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RESUMO

A Constituicdo Brasileira de 1988 é clara quando reconhece aos indigenas no Brasil 0s
direitos as diferencas. Algumas das ameacas sobre a autonomia dos povos indigenas em
N0sso pais na construcdo da sua propria historia sdo as politicas ptblicas “para indios”, entre
as quais a educacdo escolar nos territorios indigenas. A escola, sendo uma institui¢do
externa a realidade historica dos indigenas, pode ameacar 0s grupos a quem ela abrange se
tornando, como escreveu Gallois, uma “armadilha para a domestica¢do de conhecimentos”.
Por outro lado, se esta escola for inserida nas situacfes vivenciadas pelos povos indigenas
atendendo suas demandas e respeitando o carater diferenciado, onde cada povo escolhe a
escola que deseja, esta instituicdo pode ser uma ferramenta de empoderamento para o
exercicio da autonomia. Em razdo dos efeitos de uma abrangente politica indigenista, esta
pesquisa buscou analisar o impacto de uma escola indigena em seu potencial carater
diferenciado para um povo indigena. A institui¢do escolhida para analise foi a escola
indigena Jodo Lino da Silva entre os Potiguara do Catu dos Eleotérios, localizada no
municipio de Canguaretama — RN. A referida escola é a primeira escola indigena
diferenciada no estado do Rio Grande Norte, tendo iniciadas as atividades com carater
diferenciado no ano de 2009, quando entdo, toda uma politica didatico-pedagdgica foi
reformulada com o fim de se enquadrar nos dispositivos legais da Educacdo nacional
brasileira para os povos indigenas; neste sentido, justifica-se o recorte temporal desta
pesquisa, entre 2009 e 2018, desde o efetivo funcionamento da escola indigena Jodo Lino da
Silva a atualidade. Este estudo foi realizado com base na chamada “nova historia indigena” e
na legislacdo educacional a respeito, além do acompanhamento da Educacdo Escolar
Indigena.

Palavras-chave: PROFHISTORIA; Cidadania e identidade social; Escola indigena

diferenciada; Catu dos Eleotérios (RN).



ABSTRACT

Brazilian Constitution of 1988 is clear when it ensures brazilian indigenous peoples
about their right to difference. Some of the threats that extend over the autonomy of
brazilian indigenous peoples in the construction of its own history are public policies
“to Indians”, among them the education in indigenous territories. The school, being an
institution external to the historical reality of the indigenous, can threaten the groups to
whom it covers becoming, as Gallois says, a "trap for the domestication of knowledge".
On the other hand, if this school is inserted in the situations lived by the indigenous
peoples attending their demands and respecting the differentiated character, where each
people chooses the school that wishes, this institution can be a tool of empowerment for
the exercise of the autonomy. Due to the effects of a comprehensive indigenous policy,
this research sought to analyze the impact of an indigenous school on its potential
differentiated character for an indigenous people. The institution chosen for analysis
was the indigenous school Jodo Lino da Silva among the Potiguara of Catu dos
Eleotérios, located in the municipality of Canguaretama - RN. This school is the first
differentiated indigenous school in the state of Rio Grande do Norte, and began
activities with a differentiated character in 2009, when then, a whole didactic-
pedagogical policy was reformulated in order to fit the legal provisions of Education for
indigenous peoples; in this sense, it is justified the temporal cut of this research, from
2009 to 2018, since the actual functioning of the current Jodo Lino da Silva indigenous
school. This study was carried out based on the so-called "new indigenous history™ and
on the educational legislation regarding it, besides the accompaniment of the Indigenous

School Education.

Keywords: PROFHISTORIA, Citizenship and social identity; Differentiated indigenous
School; Catu dos Eleotérios (RN).
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INTRODUCAO

Toda pesquisa inicial flutua em incertezas, mas foram essas incertezas que
favoreceram ao tema desta pesquisa que por sua vez foi realizado ao longo da Dissertacao

que se segue nas linhas, paginas e capitulos abaixo.

Durante a graduacdo no Curso de Histéria na Universidade Federal da Paraiba tive
contato bem cedo com a temaética da histdria indigena, ao fazer parte de uma pesquisa
relacionada ao PIBIC. Durante os dois anos de vigéncia desta pesquisa tive contato por meio
da analise das cartas trocadas entre Pedro Poty e Felipe Camardo com um mundo que nédo
havia sido apresentado a mim durantes os anos de estudo na Educacdo Basica. Pesquisando
os indigenas em meio ao embate luso-holandés pelas capitanias do Nordeste me encantei
pela proporc¢do que a histéria indigena pode tomar. Com as influéncias da histéria indigena
no meu fazer académico, produzi artigos e usei a teméatica como rumo para a producao do

Trabalho de Conclusdo de Curso na forma de uma Monografia.

Terminada minha graduagdo os rumos da vida me levaram para o trabalho em sala de
aula e meu contato com a tematica indigena limitou-se aos conteddos que se relacionavam
durante as aulas, ministradas na educacgdo basica. Gostava do tema, mas ndo o tinha mais tao
presente no meu cotidiano por alguns anos. As coisas mudariam com a aprovagdo no
Mestrado em Ensino de Historia na Universidade Federal do Rio Grande do Norte. Voltava
a vida académica, as pesquisas e ao cotidiano da producdo historiogréfica e me inquietava
sobre qual tematica eu iria realizar a pesquisa e producédo neste Programa. O tempo distante

tinha me feito perder um pouco da prética.

O inicio em 2016 no Curso do Mestrado Profissional em Ensino de Historia
(PROFHISTORIA) ocorreu sem muitas certezas sobre 0 que exatamente seria 0 objeto da
pesquisa que realizaria. Apenas uma palavra parecia me ancorar: “indio”. A palavra seria a
tematica que se desdobraria na minha pesquisa. Quando ao final do primeiro semestre surgiu
de forma direta a pergunta sobre o que eu iria pesquisar decidi pela tematica indigena em

sala de aula.

De inicio optei por pensar a tematica indigena na sala de aula com base na Lei
11.645/08 partindo da situagdo que havia transcorrido quase toda a graduagdo comigo, ou
seja, os indigenas durante o periodo luso-holandés no Nordeste brasileiro. Para minha sorte

fiz minha primeira reunido com o orientador e 0 objeto tdo abstrato de antes comecou a
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tomar forma. Em conversa com o orientador desta pesquisa, o professor Ligio, fui
questionado sobre porque ndo trabalhar com os indigenas na atualidade e ndo no passado.

Para mim a lucidez do meu estudo parecia se organizar, fazia todo sentido.

Passei a me organizar para estudar com povos indigenas e ensino de historia e foi
quando mais uma vez a palavra do orientador foi norteadora, a questdo dessa vez era sobre
porque ndo estudar uma escola indigena. Pensei ser mais que sensato e estava resolvido,
seriam povos indigenas e Educacdo Escolar Indigena e devido a minha residéncia em Joao
Pessoa, na Paraiba, optei por estudar o povo indigena mais proximos da minha realidade, 0s
Potiguara habitantes da Baia da Traicéo.

O processo passou a Ser organizar a pesquisa, pensar nos objetivos, evidenciar as
ideias e neste processo me deparei com a situacdo que o povo escolhido para a pesquisa néo
era exatamente o que eu procurava. Interessava perceber a abrangéncia de uma escola
indigena, como apresentava-se em sua especificidade em um povo que a demandava e a
primeira opcao que havia pensado parecia dar respostas prontas. A solucdo para 0 empasse
surgiu em outra reunido de orientacdo, quando o professor Ligio sugeriu os Potiguara no

Catu dos Eleotérios e a escola indigena Jodo Lino da Silva.

Meus problemas sobre o qué, onde e quando pesquisar aparentemente estavam
resolvidos. Iniciava uma nova fase, era 0 momento de pesquisar e produzir. Surgiram as
demandas da pesquisa e com as possibilidades e respostas que conformaram este estudo na
proposta apresentada. Com o percurso tracado a pesquisa ocorreu com leituras para o aporte

tedrico, nas visitas a comunidade e na elaboracdo do texto da Dissertacao.

O trabalho de pesquisa e produto pedagdgico deram origem a esta dissertacdo que em

sua estrutura se divide em quatro capitulos.

O primeiro capitulo, “Os indios, a Educagdo e a sociedade brasileira”, discutira as
relacbes entre os povos indigenas no Brasil e a sociedade envolvente, com atengédo
especifica sobre como a educacdo pode interferir nesse processo; 0 segundo capitulo,
“Educagdo Escolar e Educacdo Escolar Indigena”, apresenta a necessidade de entender as
especificidades da Educacdo Escolar Indigena frente a uma educacao escolar convencional,
em seguida, “A escola que 0s indios querem e a que indios tém”, como capitulo terceiro,
foram apresentados os resultados obtidos no decorrer da pesquisa e as respostas para as

questdes elencadas ao longo do estudo; e, finalmente, o capitulo quatro, “O Produto”,
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destinado a explicar a elaboracéo e execugdo de um resultado efetivo desta pesquisa para o
ensino de historia. A opgdo escolhida para este fim foi o roteiro de intercdmbio cultural na

comunidade Potiguara do Catu dos Eleotérios, em Canguaretama/RN.

14



CAPITULO 01 - OS INDIOS, A EDUCAC}AO E A SOCIEDADE BRASILEIRA
1.1. Novos rumos e o desafio da Educacao escolar entre os indios

A educacao aos povos indigenas nao é uma novidade quando observada do ponto de
vista da Historia do Brasil. Os povos indigenas tiveram atencdo da sociedade colonial
quando o assunto foi ensino escolar. Mas, durante a maior parte da nossa histéria os
interesses do ensino ndo eram os dos indios, antes representavam os objetivos dos grupos
dominantes, na maioria branco europeia, em assimilar os indigenas e inseri-los na sociedade
ndo indigena. Tais objetivos voltavam-se para inserir as populacfes indigenas nos projetos
dos brancos, seja através da “salvacdo das almas”, o contato e defesa com relacéo a outros

indigenas ou 0 aumento da massa de mao de obra.

No entanto, essa situacdo vem mudando nas ultimas décadas, pois cada vez mais
organizados e em maior numero, 0s povos indigenas tém reivindicado e se mobilizado
garantindo seus direitos reconhecidos na Constituicdo Brasileira aprovada em 1988 que
estabelece o direito as diferencas e o pleno respeito a alteridade como um valor positivo.
Uma conquista frente a sociedade brasileira fortalecendo suas expressdes culturais e
marcando a diversidade étnica em um contexto de contato com a sociedade ndo indigena

brasileira.

Uma das formas para o conhecimento das expressdes socioculturais ndo indigenas é
a escola e esta tem se mostrado um importante meio para que os povos indigenas interajam
com as demais culturas no territorio brasileiro. Mais do que isso a escola entre os indigenas
pode contribuir para estes grupos indigenas alcancarem o fortalecimento e difusdo das
préprias expressdes, culturas e identidades. Aliada a educacdo familiar e comunitaria, a
Educacdo Escolar Indigena auxilia na organizacdo dos conhecimentos tradicionais destes
povos, nos registros, ampliacdo e difusdo. Na escola espera-se que 0 ensino de Histdria
relacione o presente da comunidade com o passado, para favorecer a compreensao do
estabelecido nas memdrias de um grupo com coesao, afirmacdo da identidade frente aos
outros tantos grupos sociais. O ensino de historia atendendo a sua potencialidade social e

participacao para o entendimento de um grupo sobre si mesmo.

Os aspectos das relagdes entre 0 passado e 0 presente trazem consigo 0s simbolos
para coesdao do grupo contribuindo para que as memdrias sejam compartilhadas individual e

coletivamente e com isso ocorra a identificacdo individual com o0s outros e,
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consequentemente, com o todo. No “chdo da escola”, no ambiente de aprendizagens
escolares, encontramos solo fértil para a difusdo deste aspecto a uma comunidade por meio
da Historia ensinada, reforcando as memorias e os lacos de identidade. Lembrando a
especificidade das situacBGes culturais dos varios grupos indigenas no Brasil, busca-se
compreender as bases para o carater das escolas indigenas como diferenciadas e nestas
escolas o carater também diferenciado do ensino de Histdria.

Em suas diversas expressdes socioculturais, os povos indigenas no Brasil
reivindicam para si o direito de serem diferentes. Considerando que a escola é uma
instituicdo ocidental e ndo tradicional entre os povos indigenas na América antes da
colonizacdo, entende-se que memdrias e identidades pautadas em uma visdo colonial e
difundidas pelas escolas ndo indigenas que se espalham pelo Brasil ndo sdo necessariamente
as memorias e identidades de expressdo para 0s povos indigenas uma vez que que nao se
originam nos interesses destes povos. O que repercute nas formas como o0s povos indigenas
se representardo socialmente em contato com o ensino escolar que tenha interesses externos
aos interesses dos indios. Este € um terreno de disputas politicas e como afirmou Lana
Siman, “o campo das representacdes ¢ um campo de lutas sociais discursivas e de
manipulagdo, assim como o é o da memdria coletiva™. Em outras palavras, € um campo
politico onde emerge o direito a ter direitos. Observando-se estes conflitos deve-se
“trabalhar de forma a que a memoria coletiva sirva para a libertagdo e ndo para a servidao

dos homens” como escreveu Le Goff?.

A importancia e relevancia social da Histdria aliadas a necessidade da legitimidade
da producao historiografica sdo principios a serem observados com constancia no trato com
as memorias que se revele no interesse de contribuir para a busca por respostas aos
problemas da educacdo brasileira assim como das relagBes socioculturais entre indigenas

com outros indigenas e também com os ndo indigenas.

Em carater especifico, tratando da situacdo historica indigena, com base na legislacédo
educacional brasileira vigente, &€ possivel afirmar que a historia ensinada na Educacao
Escolar Indigena deve, antes de tudo, atender a situacdo de cada um dos povos indigenas
onde ocorre para que seja significativa para estes grupos na afirmagdo como grupos,

contribuindo para as suas memorias e possibilitando a auto identificacdo social. Na

1 SIMAN, Lana M. de Castro. Representagdes e memorias sociais compartilhadas: desafios para os processos de
ensino e aprendizagem da historia. Cad. Cedes, Campinas, vol. 25, n. 67, p. 348-364, set./dez. 2005.
2 LE GOFF, J. Historia e memdria. 4. ed. Campinas: UNICAMP, 1996, p. 477.
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legislacdo brasileira encontra-se a fundamentacgéo para a apropriacéo pela educacéo de temas
como a diversidade, a multiculturalidade, o direito a diferenca e o respeito aos grupos
étnicos, como se percebe nas palavras de Gersem Baniwa sobre a Lei 9394/96 (Lei de

Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional), também conhecida como LDBEN,

Por ser a LDBEN o instrumento juridico mais importante da
educacdo brasileira, vale destacar alguns dos seus aspectos relativos
a educacdo escolar indigena, o que reafirma, em suma, a diversidade
sociocultural e linguistica dos povos indigenas, garantindo a eles
uma educacdo pautada no respeito a seus valores, no direito a
preservacdo de suas identidades e na garantia de acesso as
informacBes e aos conhecimentos valorizados pela sociedade

nacional. 2

O histdrico de construcdo do corpo de leis para a Educacdo Escolar Indigena com
caracteristicas especificas e diferenciadas dos demais modelos educacionais brasileiros foi
resultado das mobilizacGes dos diversos povos indigenas no Brasil e da reivindicagdo pelo
controle de seus proprios futuros. As mobilizacbes dos povos indigenas aumentaram no
Brasil a partir dos anos 1970 com a maior organizacdo do movimento indigena e 0s
resultados desta organizacdo podem ser vistos nas leis brasileiras, com atencdo especial para

as que sugeriam como consequéncias da Constituicdo Federal de 1988.

A Carta Magna da Republica Federativa do Brasil entre os nove titulos, dispde sobre
0s povos indigenas sob uma nova perspectiva se comparada as constituicdes anteriores,
reconhecendo a efetividade da permanéncia do indio como parte da sociedade nacional sem
que para isso tivessem que deixar modo proprio de vida em funcao de uma “adaptacao”. O
Artigo 231 da Constituicdo de 1988 reconhece aos indios o direito a organizacdo social,
costumes, linguas e tradicdes e os direitos originérios sobre as terras que tradicionalmente
ocupam, competindo a Unido demarca-las, proteger e fazer respeitar todos os seus bens, e
reconhece que 0s povos indigenas tem o direito de serem quem sdo. No Artigo 210, a
Constituicdo garante aos povos indigenas o uso de suas linguas maternas e processos
proprios de aprendizagens, cabendo ao Estado proteger as manifestacGes das culturas

indigenas. Estas garantias reconhecem a validade das mobilizacdes dos povos indigenas pela

3 BANIWA, Gersen. Educagéo indigena. In: . O indio brasileiro: o que vocé precisa saber
sobre os povos indigenas no Brasil de hoje. Brasilia: Museu Nacional/LACED, 2006, p. 154.
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autoafirmag@o na forma de novas leis tornando cada vez mais evidente a participagao
protagonista dos povos indigenas.

A Lei 9394 de 1996, a Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional (LDBEN) foi
promulgada seguindo os passos da Constituicdo Federal no sentido de ampliar o espaco de
cidadania. Diferente das leis anteriores que nada mencionavam sobre a Educacdo Escolar
Indigena a nova LDBEN reconheceu aos povos indigenas a educacdo escolar especifica.
Esta lei assegura aos povos indigenas a utilizacdo de linguas maternas e processos proprios
de aprendizagens. A lei garante também uma educacdo bilingue e intercultural que seja
voltada a reafirmacdo das identidades e memarias compartilhadas pelos povos especificos.

A LDBEN deixou evidente que a Educacao Escolar Indigena deve ter um tratamento
diferenciado dos demais modelos de educacdo. Este modelo diferenciado comegou a tomar
forma com o Plano Nacional de Educacdo (PNE) que em um dos capitulos apresentou entre
0s planos e metas para a educagéo brasileira a universalizacdo do Ensino Fundamental para
os indigenas, a autonomia das escolas indigenas e a participacdo comunitaria indigena nas
decisoes relativas ao funcionamento de cada unidade escolar nas comunidades. Ainda previu
a criacdo da modalidade “escola indigena” de forma especifica e diferenciada e a formacdo e
valorizacdo do magistério indigena para atendimento das unidades de educacdo desta nova
modalidade.

A Cémara de Educacdo Bésica do Conselho Nacional de Educagdo (CEB -CNE)
aprovou por meio do Parecer n® 14/99 as Diretrizes Curriculares Nacionais da Educacao
Escolar Indigena que apresentou fundamentacdo, estrutura, funcionamento e propostas de
acOes voltadas a Educacdo Escolar Indigena. Todas estas questdes foram normatizadas pela
Resolugdo n° 3/99 que fixou as diretrizes nacionais para o funcionamento das escolas
indigenas, como a cria¢do da categoria “escola indigena” reconhecendo a estas unidades o
carater diferenciado e especifico com garantia de autonomia pedagdgica e fixou diretrizes
curriculares do Ensino intercultural e bilingue visando a valorizacdo plena das culturas dos

povos indigenas e a afirmacéo de sua diversidade étnica®.

4 BANIWA, Gersen. Educacdo indigena. In: . O indio brasileiro: o que vocé precisa saber
sobre os povos indigenas no Brasil de hoje. Brasilia: Museu Nacional/LACED, 2006.
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Em 2009, o Decreto 6861/09 foi aprovado e dispos sobre a Educacdo Escolar
Indigena, definindo a organizagdo em territorios etnoeducacionais®, com outras
providéncias, tais como, a participacdo dos povos indigenas na organizacdo da educacao
escolar e prerrogativas especiais para organizacao das atividades escolares, respeitado o
fluxo das atividades econdmicas, sociais, culturais e religiosas e as especificidades de cada
comunidade, independentemente do ano civil. O Decreto 6861/09 estabeleceu com tais
prerrogativas que cada situacao indigena e dos grupos que se apresentam sob uma realidade
comum entre si devem ser respeitados nas singularidades necessarias e importantes para o
desenvolvimento de seus sistemas educacionais e o respeito as tradi¢cdes, costumes e modos
de vida préprios dos indigenas.

Para que isto tenha validade sem romper a autonomia dos povos indigenas quanto ao
estilo de vida e cultura propria, a escola no contexto indigena tem que se moldar as
realidades de cada um destes povos que se propde a fazer uso dela para o proprio beneficio.
Os limites da interferéncia desta escola em territdrios indigenas tém que ser tratados sob o
cuidado que se explicita nas palavras de Dominique Gallois quando afirmou que “a escola é
percebida a0 mesmo tempo como instrumento de empoderamento para a “autonomia” e
também como uma armadilha para a domesticagdo de conhecimentos”®. Sendo assim, a
Educacdo Escolar Indigena deve atender a uma realidade em que seja especifica,
diferenciada, intercultural, bilingue/multilingue e com ampla participagdo dos indigenas.
Ressaltando que cada uma das caracteristicas elencadas acima para que se consagre uma
escola diferenciada deve surgir do proprio grupo indigena que demanda tal especificidade.
Cabe ao Estado garantir as leis e prezar para que sejam cumpridas para que disso se exercam
os direitos dos povos indigenas brasileiros.

A legislacdo existe e é ampla, mas a existéncia ndo faz com que a execucdo seja
proficua. A presenca de uma instituicdo ocidental, a escola, se concretizada sem a
participacdo efetiva dos indigenas onde esta inserida pode ter efeitos devastadores sobre as
particularidades culturais destes grupos. Vale salientar que 0s grupos indigenas sdo

diferentes da sociedade brasileira envolvente, mas também diferentes entre si, logo,

5 Segundo o Decreto 6861/09 um territdrio etnoeducacional compreende, independentemente da divisdo
politico-administrativa do Pais, as terras indigenas, mesmo que descontinuas, ocupadas por povos
indigenas que mantém relagBes intersocietarias caracterizadas por raizes sociais e historicas, relagGes
politicas e econdmicas, filiagOes lingtisticas, valores e praticas culturais compartilhados.
® GALLOIS, Dominique. “A escola como problema: algumas posi¢des”. In: CUNHA, Manuela Carneiro
da & CESARINO, Pedro (orgs.). Politicas culturais e povos indigenas. Sdo Paulo: Editora Unesp, 2016,
p.509
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demandam logicas diferenciadas para cada realidade. Neste sentido se faz importante
entender como a comunidade indigena Catu dos Eleotérios pensa e entende a escola que
quer para si e em que propor¢do a legislacdo brasileira tem servido aos interesses desta
escolha, com isso podemos verificar a abrangéncia dos efeitos da instituicdo escolar naquela

comunidade.

Pensando em todas estas considerag¢des supracitadas e levando em conta que “quanto
maior o alcance e a difusdo da escola, menor a autonomia da educagdo local”’ surgem como
interesse nesta pesquisa analisar como a educacdo escolar em turmas da Escola Indigena
Jodo Lino da Silva, nas terras indigenas Potiguara da comunidade Catu dos Eleotérios, tem
sido um meio para fortalecer os lagos de pertencimento identitario dos jovens Potiguara com
a comunidade de origem, ou seja, como a Proposta Politica Pedagogica diferenciada desta

escola indigena interfere na realidade desta comunidade e na sua continuidade.

1.2. Protagonismo indigena na Histéria

O debate sobre a histéria indigena tem se aprofundado com o crescimento do
movimento indigena e das mobilizacdes destes povos pelos direitos que a legislacdo
brasileira reconhece. O ressurgimento e a afirmacdo de diversos povos indigenas nas ultimas
décadas tém demandado um crescente reconhecimento das condicBes especificas dos
indigenas como cidadaos brasileiros como efetivos protagonistas da propria histéria e este

movimento tem favorecido a visibilidade outrora negada a estes povos.

As mudancas nas visdes sobre os povos indigenas, com o crescimento dos estudos
sobre a tematica indigena, tém desconstruido esteredtipos concretizados durante anos de
contato com a sociedade pos-colonial. A desconstrucdo destes modelos eurocéntricos de
interpretacdo tem sido fundamental na mobilizacdo contra preconceitos, como a mobilizacédo
especificamente contra a visdo que enxerga o0s indios como massa submissa e sem
representacdo digna diante da Histdria do Brasil. Os indigenas passaram a ser vistos como
agentes ativos no processo historico, com vontades, desejos, ganancias e visdo propria de
mundo. Estes indios ndo apenas reagem a uma colonizacdo, eles lutam, negociam,

barganham e se percebem como parte indispensavel a todo o processo da Historia do Brasil.

" CUNHA, Manuela Carneiro da. “Politicas culturais € povos indigenas: uma introdugdo”. In: CUNHA,
Manuela Carneiro da & CESARINO, Pedro (orgs.). Politicas culturais e povos indigenas. Sdo Paulo:
Editora Unesp, 2016. p. 18.
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As novas interpretacBes sobre os indios possibilitam novos rumos para a
historiografia brasileira, onde se pense sob um novo viés os diversos grupos que outrora
estavam desconsiderados nas pesquisas de historias de grandes homens e grandes feitos.
Nessa nova tendéncia da historia brasileira grupos sociais que se encontravam a margem da
historia escrita passam a compor a cena como atores no mesmo palco que qualquer outro
grupo, isso porque estes grupos ndo sO surgem nos enredos da historia brasileira como

passaram a ser também autores dessa historia com novas versdes a antigas situagdes®.

Toda esta mudanca nao ocorre simplesmente pela descoberta de novos documentos,
mas, antes de tudo e principalmente pelas novas interpretacfes com base em novas teorias e
em outras formas de pensar a documentacdo conhecida. O didlogo com experiéncias de
outras areas do conhecimento como a Antropologia, a Arqueologia e a Linguistica tém
contribuido com historiadores a agucar olhares sobre as possibilidades de interpretacdo das
fontes elencadas até entdo para a construcdo do conhecimento histérico acerca dos povos
indigenas. O objeto de estudo passou a ser tratado por diversas possibilidades de pesquisa e
o resultado tem sido o aprofundamento das compreensdes sobre a participacéo indigena na

histdria nacional e na histéria dos proprios indios®.

A visdo negativa a respeito dos povos indigenas comecou a se cristalizar na
historiografia brasileira ainda no século XIX com a primeira Historia Geral do Brasil
pensada a partir da ideia de Carl Friedrich Philippe Von Martius e escrita por Francisco de
A. Varnhagen. Ambos situaram os indios no periodo colonial brasileiro até os seus dias com
a imagem do atraso. Segundo esses pensadores estes povos eram “fosseis vivos”, vistos
como seres “fadados ao desaparecimento” ou ainda como “povos na infancia”, enfim, uma
sociedade sem passado ou futuro. Seu estudo, alids, era de al¢ada dos etndgrafos e ndo dos
historiadores. Essa forma de ver os povos indigenas se fortaleceu no século XIX, atravessou

0 século XX e ainda encontra repercussdes nos dias atuais.

8 Maria Regina celestino de Almeida no livro “Os indios na Histéria do Brasil” tratou da relagéo entre
indigenas e a sociedade colonial e pds-colonial afirmando que nas Ultimas décadas os estudos histéricos
sobre os indios tem se multiplicado e com isso contribuido para desconstruir visdes equivocadas sobre 0s
indios nas relagfes com os colonizadores, mostrando que nesta nova perspectiva os indigenas passam da
caracterizagdo como vitimas passivas da colonizacdo para agentes ativos da histdria brasileira Cf.
ALMEIDA, Maria Regina Celestino de. Os indios na histéria do Brasil. Rio de Janeiro: Editora FGV,
2010.).
® ALMEIDA, Maria Regina Celestino de. Os indios na histéria do Brasil. Rio de Janeiro: Editora FGV,
2010.
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As abordagens comegavam a tomar novos caminhos no final da década de 1970, a
partir do esforco conjunto de antropdlogos e de alguns historiadores, arquedlogos e
linguistas, com o surgimento de uma “nova histéria indigena”. Vale lembrar que essa
mudanca deve ser entendida no contexto das demandas de um movimento indigena que se
tornou cada vez mais organizado e fortalecido, no contexto de outros setores progressistas

que se afirmavam no combate a Ditadura Civil-Militar.

A “nova histdria indigena” é uma vertente de estudos composta por producfes que
vinculam discursos e resultados de diversas areas de conhecimento (Historia, Antropologia,
a Arqueologia, a Linguistica etc.) na interpretacdo de situacdes relativas aos povos
indigenas. Os indigenas sdo evidenciados como protagonistas de sua propria historia. Esta
vertente de estudos teve um forte processo de expansdo no Brasil a partir da década de 1970.
Grandes referéncias para os debates sobre a nova histéria indigena sdo John Manuel
Monteiro e Maria Regina Celestino de Almeida, em ambos o carater ativo das diversas
populacdes indigenas do Brasil desde o passado até o presente é ressaltado no desenrolar do
processo histérico que se refere a si préprio assim como no que se refere ao processo

histérico da sociedade brasileira como um todo™°.

A mudanca de visdo sobre os indios no Brasil tem ultrapassado a participacdo na
historia escrita e tem se efetivado na vida préatica e cotidiana destes grupos, exemplos disto
sdo os direitos demandados e conquistados pelos indios tais como o direito a terra, a
autoafirmacdo e o direito a diferenga. Uma destas conquistas é o direito a uma educacédo
escolar diferenciada, conforme explicado em linhas anteriores, este direito tem sido buscado
como forma de garantir aos indios a manutencdo dos seus modos proprios de viver e como
uma forma de entender e lidar com a sociedade envolvente. Sobre a questdo da Educacéo
Escolar Indigena estudos tém sido realizados como formas de entender os efeitos e a
dimensdo do ensino escolar nas comunidades indigenas. Gersem Baniwa tem se destacado
como um dos estudiosos desta area. Sendo um exemplo das relacBes possiveis entre
indigenas e ndo indigenas, Gersem Baniwa observou, prop0s e estuda possibilidades para
uma Educacéo Escolar Indigena que seja antes de tudo uma ferramenta na mao dos indios.

Pois,

10 ALMEIDA, Maria Regina Celestino de. Os indios na histéria do Brasil. Rio de Janeiro: Editora FGV,
2010. MONTEIRO, John M. Tupis, Tapuias e Historiadores. Estudos de Historia Indigena e do
Indigenismo. Tese de Livre Docéncia. Unicamp, 2001.
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A educacdo praticada e vivenciada pelos povos indigenas possibilita
que o0 modo de ser e a cultura venham a ser reproduzidas pelas novas
geracOes, mas também dédo a essas sociedades o poder de encarem
com relativo sucesso situacfes novas, o que faz com que eles néo se
mostrem “perdidos” diante de acontecimentos para eles inteiramente
inéditos. A educacdo indigena tradicional continua levando em conta
essa alteridade — a liberdade de o indio ser ele proprio —em que ha o
propdsito de uma educacdo que visa a liberdade, ou seja, faz com

que as pessoas e as coletividades possam ser elas mesmas.!!

A mudanca na forma como os indigenas aparecem na Historia do Brasil pode ser
observada no passo em que estes grupos passam a ser cada vez mais Vvistos e principalmente
quando a forma como sdo apresentados € oriunda da prépria identificagdo, quando 0s povos
indigenas falam de si préprios.

1.3.Memoria, ldentidade e Consciéncia Histdria: conceitos para entender a

importancia da especificidade indigena

Os atuais debates e questdes sobre as relacdes entre “como aprender historia”, “o que
se produz na relagdo ensino/aprendizagem em historia”, “o carater significativo do ensino de
histéria na formacao dos individuos” e “as formas como grupos sociais se representam e sao
representados” apresenta questdes sobre o papel do ensino de historia na constru¢do da
cidadania e afirmacdo das identidades sociais. A formacdo cidada como funcdo social do
ensino de historia deve ser amplamente considerada neste contexto. Pautando esta funcdo do
ensino de historia temos na escola um terreno fecundo para a realizagdo, sendo assim, a
escola indigena deve ter também esta carateristica. Deve atender as demandas do grupo em
que esta inserida sendo apropriada pelos povos indigenas que fazem uso dela para que
discutam a situacdo social onde convivem e por meio deste conhecimento instituam as

relagfes que pensarem mais pertinentes.

Surge entdo um paradigma, o ensino de histdria deve ser significativo, apresentar a
finalidade de, sendo incorporado pelo aluno (indigena ou ndo), mudar a realidade na

articulacdo entre passado, presente e futuro, ou seja, mostra-se a necessidade de que o

11 BANIWA, Gersen. Educagéo indigena. In: . O indio brasileiro: o que vocé precisa saber
sobre os povos indigenas no Brasil de hoje. Brasilia: Museu Nacional/LACED, 2006, P. 130.
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conhecimento mediado pelos professores seja apresentado nos alunos por meio da formacéo

nestes de uma consciéncia historica.

Visando esta necessidade esta pesquisa prop6s uma analise de como a Educacao
Escolar Indigena, pode ser uma proficua ferramenta voltada para fortalecer os lagos de
pertencimento identitario dos jovens indigenas com as comunidades de origem, ou seja,
como a Proposta Politica Pedagdgica diferenciada de uma escola indigena interfere na

realidade desta comunidade.

O estudioso Peter Lee lembrou de forma categoérica que “Ndo se escapa do
passado™?. Sendo assim, o melhor que temos a fazer é procurar usa-lo da melhor forma
possivel, buscando o melhor conhecimento que pudermos obter dele. Esta € uma das
justificativas do autor no texto “Por que aprender historia”, para tentar responder a questéo
que intitula o artigo. Perguntar que uso a historia tem ou por que a historia deve ser
aprendida nos retira da instantaneidade do presente e nos traz alguma concepc¢éo substantiva

do passado.

Considerando a Histéria do Brasil inserida como parte da histéria dos povos
indigenas em nosso pais constata-se que é necessario se repensar a participacdo destes povos
no que foi escrito até entdo. Uma boa forma de novo uso para a histéria aprendida e
ensinada é repensar o uso das fontes. Por ndo existir a escrita entre as populag¢fes nativas do
Brasil antes das invasdes europeias, trouxe como grande consequéncia que o que sabemos
sobre a maior parte da histdria dos indios tenha sido apreendido por meio do que foi escrito
pelos europeus; estes conhecimentos foram passados ano apds ano carregando, muitas vezes,

visdes estereotipadas ndo condizentes com o que 0s povos indigenas pensavam sobre si.

A visdo sobre os povos indigenas na histdria escrita sobre o Brasil, especificamente
no periodo colonial foi marcada pela quase exclusividade de apenas uma visdo da historia o
que estabeleceu pardmetros diferentes nas avaliagcdes das relagdes entre os diversos povos
que entravam em contato no territorio brasileiro. Esta situagdo acabou por relegar aos indios
um papel secundario na historiografia nacional no que diz respeito aos povos que habitavam
essas terras antes da chegada dos europeus. Dessa forma o estudo da Historia do Brasil com
novos olhares sobre o passado, possibilita novas interpretacdes sobre os indios no presente,

0 carater ativo se explicita e favorece ndo sé que se entenda os povos indigenas no pais sob

12 | EE, Peter. Por que aprender Histéria?. Educ. rev., Curitiba, n. 42, p. 19-42, dez. 2011.
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outra perspectiva como também abre espaco na historiografia para que os indios escrevam e

ensinem o ponto de vista da histdria no presente e para o futuro.

Nao ¢ que a resposta para o futuro esteja na historia, afinal de contas “A Histéria diz
respeito ao estudo do passado e ndo do futuro. Mas algum conhecimento sobre o passado
nos d4 um alcance (mesmo que ligeiro) sobre o futuro”®. A histéria possibilita ao individuo
o0 debrucar racional sobre aquilo que o antecedeu e com isso favorece que esteja mais bem

preparado para as situacOes posteriores que exigirdo conhecimentos historicos.

A histdria também possibilita aos seres humanos do presente 0 acesso a experiéncias
que nao sao, em principio, deles. Por meio do acesso racional, organizado e sistematico ao
passado a histdria proporciona o experimentado por outras pessoas em outras épocas, a
experiéncia vicaria. Importa para este texto voltar a citar Peter Lee, para quem a experiéncia
vicaria “que ¢ adquirida no ensino de histdria, estimula a imaginagao e expande a concepcao
do educando do que é ser humano e, assim, do que ele ou ela é ou pode vir a ser”**. Vale
sublinhar que esta experiéncia ndo € uma férmula a ser seguida com o rigor cientifico de
causa e efeito de outras ciéncias, pois 0 uso da experiéncia oriunda da histéria ndo produz
previsdes objetivas do futuro. Ressalto também que experiéncias indigenas na propria
histéria podem ser apreendidas com o recurso da atencdo as novas fontes como a historia
oral retomando memodrias e interpretacdes de mundo dos indigenas no Brasil.

E no passado onde estdo as evidencias que, sendo analisadas pela historia, revelam o
processo de constituicdo das memorias individuais e coletivas. Estudar a historia €, também,
aprofundar os conhecimentos sobre as memdrias, como se constroem e como podem resultar

em novas visdes de mundo e interpretacfes das situacoes vividas.

Os grupos sociais produzem memorias e se “alimentam” delas. S0 as memorias que
guardam os apontamentos do sentimento de ser de um grupo, o pertencimento. Pollack
utilizando-se da percepgdo de Maurice Halbwachs apresentou a ideia de que “a memoria
deve ser entendida também, ou sobretudo, como um fenémeno coletivo e social, ou seja,
como um fenémeno construido coletivamente™®. E, portanto, a memaoria uma das chaves da
organizacao e afirmacdo das formas de vida especificas dos diversos grupos sociais com

culturas diversas.

13 LEE, Peter. Por que aprender Histéria?. Educ. rev., Curitiba, n. 42, p. 19-42, dez. 2011.
14 |EE, Peter. Por que aprender Histéria?. Educ. rev., Curitiba, n. 42, p. 22, dez. 2011.
15 POLLAK, Michael. Meméria e identidade social. Estudos histéricos. Rio de Janeiro: CPDOC/FGV, v.
5, n. 10, 1992, p. 02.
25



Considerando estes aspectos até aqui apresentados nota-se que a memoria é seletiva
enquanto algo que é construido por um grupo. N&o registra e grava tudo, seleciona, ressalta
e descarta 0 que se adequa a determinada situacdo. A memoria se estrutura de acordo com as
preocupacfes de um momento que refletem as preocupacGes de uma comunidade. Os
acontecimentos, personagens e lugares ndo sdo concretizados na memdria de forma
aleatéria, mas organizados de acordo com a importancia do que representam. Portanto,
tomando como precedente a memoria ser construida por efeito da seletividade estabelece-se
o conflito sobre a memdria que sera gerada e socializada, produzindo conflitos como um
produto politico das relagdes pessoais. Para Pollack, “a memoria e a identidade s&o valores
disputados em conflitos sociais e intergrupais, e particularmente em conflitos que opdem
grupos politicos diversos”?®.

Os embates politicos podem ser percebidos nas possibilidades do uso coletivo da
memodria e da identidade, pois existe uma forte sintonia entre elas. Ambas se complementam
e se reforcam. A memoria guarda o que deve ser considerado para a identidade e a
identidade orienta o que buscar na memoria. A identidade no sentido exposto por Michel
Pollack no texto “Memoria e identidade social”,

é o0 sentido da imagem de si, para si e para 0s outros. Isto &, a
imagem que uma pessoa adquire ao longo da vida referente a
ela propria, a imagem que ela constrdi e apresenta aos outros e
a si propria, para acreditar na sua prépria representacdo, mas
também para ser percebida da maneira como quer ser

percebida pelos outros.’

Nesta construcdo da identidade existem trés aspectos essenciais. A unidade fisica, a
continuidade no tempo e finalmente, o sentimento de coeréncia. Estes trés aspectos
destacam a importancia do “outro” para a identificagdo individual e de grupo. A relagdo com
0 outro na formacao da identidade foi apresentada por Pollack da seguinte maneira:

Ninguém pode construir uma autoimagem isenta de mudanga,
de negociacdo, de transformacdo em fungdo dos outros. A
construcdo da identidade ¢ um fenémeno que se produz em

referéncia aos outros, em referéncia aos critérios de

16 POLLAK, Michael. Memoria e identidade social. Estudos historicos. Rio de Janeiro: CPDOC/FGV, v.
5, n. 10, 1992, p. 5.
7 POLLAK, Michael. Memoria e identidade social. Estudos historicos. Rio de Janeiro: CPDOC/FGV, v.
5, n. 10, 1992, p. 05.
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aceitabilidade, de admissibilidade, de credibilidade, e que se

faz por meio da negociagao direta com outros.8

Confrontando com as ideias de Peter Lee, citadas acima, sobre por que estudar
historia, Pollack nos oferece mais uma pista para a construgdo de uma resposta. Ao utilizar o
conceito de “trabalho de enquadramento da memoria” Pollack afirmou que este é realizado
parcialmente pelo historiador, sendo assim, conhecer o que o conhecimento histérico € e
como se produz, ou seja, aprender historia é também uma forma de perceber a que finalidade

a memoria tem servido.

Se as relagdes entre memorias e identidades forem consideradas do ponto de vista da
“nova historia indigena”, a historiografia e o ensino de histéria podem favorecer uma visao
mais ampla das relagdes entre grupos diferentes em uma mesma situacdo. Cada grupo com
sua percepcdo da histdria passa a ter representatividade e isto possibilita a cada grupo e a
cada individuo se representar frente aos outros sem precisar esconder a identidade. Essa
situacdo possibilita que a cidadania seja expressa por meio do acesso aos direitos de grupos
que outrora se viram em posi¢do secundaria em meio ao que se pretendia como “comunhao

nacional”.

Entendendo as relacGes estreitas entre memdrias e identidades e percebendo como o
passado tem destaque na construcdo de um e do outro, assim como tem destaque na
formulacdo das relagdes entre eles, entende-se também que é por meio destas relagdes entre
0 eu (individual e do grupo) com o outro que os individuos se representam socialmente.
Como afirmado anteriormente ocorre uma extensa tensao criada sobre qual memoria, qual
identidade, qual passado e qual historia devem ser evidenciadas, e esta tensdo é reflexo
direto da disputa em torno de “qual cidaddo formar”. Lana Siman apresentou algum
direcionamento a este respeito, quando ressaltou o papel do professor de Histéria na

realidade educacional brasileira:

A atual politica nacional curricular atribui ao ensino da historia
0 papel de formar um novo cidaddo que, dentre outras

caracteristicas, seja capaz de compreender a histdria do pais e

18 POLLAK, Michael. Memoéria e identidade social. Estudos historicos. Rio de Janeiro: CPDOC/FGV, v.
5, n. 10, 1992, p. 05.
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do mundo como resultante de multiplas memorias originarias

da diversidade das experiéncias humanas.*®

Nesse sentido, a autora escreveu que os Parametros Curriculares Nacionais em
Historia (PCN’s) evidenciaram alguma sensibilidade a diversidade das culturas e seguindo
nesta perspectiva “A alteridade, o respeito as diferencas constituem-se, assim, em pilares
centrais da formacdo das identidades das novas geragdes e das finalidades do ensino da
historia”?°, Cada identidade deve ser respeitada em sua diversidade no meio de tantas outras
e a Educacdo Escolar Indigena é um exemplo desta situacdo quando € entendida como
expressdo para o entendimento das diversas formas de se representar socialmente em nosso
pais.

O respeito as diversidades deve ser compreendido pelos alunos que se formam
cidaddos, tanto em escolas indigenas como ndo indigenas e para isso é necessario discutir
seu carater ativo na sociedade. O ensino de histéria serve a esta questdo de discutir com o
aluno o papel social ativo, mas para que isto ocorra se faz necessario entender como 0s
alunos aprendem a historia e como se veem na sociedade, auxiliados por este conhecimento.
Para estes fins é necessario considerar no ensino de histéria os conhecimentos prévios dos
discentes. E entendendo a forma dos alunos de aprender histdria que se compreende como
estes veem a sociedade e a si mesmos nela, ou seja, como se representam socialmente.

O conceito de representacdo social aqui utilizado é tomado emprestado por Lana
Siman de Jodelet. Para esse autor a representacdo seria “uma forma de conhecimento,
socialmente elaborada e partilhada, tendo uma viséao préatica e concorrendo para a construgdo
de uma realidade comum a um conjunto social”?!. As representacdes sociais depois de
constituidas mediariam as relag¢fes entre o individuo e a sociedade, com grandes influéncias

na formagéo da identidade.

A construcdo da identidade por meio das relagdes do sujeito com a sociedade
evidencia a importancia das representacdes sociais nas relacdes humanas, especificamente
nas relacdes entre grupos. Memoria, identidade e representacdo social estdo intimamente
ligadas. Toda a teia de conceitos fundamentais para nossa vida, requerendo atencao e alguns

questionamentos surgem. Jérn Riisen apresentou a seguinte questao:

19 SIMAN, Lana M. de Castro. Representagdes e memorias sociais compartilhadas: desafios para os
processos de ensino e aprendizagem da historia. Cad. Cedes, Campinas, vol. 25, n. 67, p. 348-364,
set./dez. 2005, p. 351.
20 |dem, p. 351.
211d. Ibidem, p. 36.
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Estaremos providos com a ferramenta cultural necessaria para
superar a dominagéo, o exclusivismo e a avaliacdo desigual na
conceitualizacdo da identidade? O inquebrantavel poder do
etnocentrismo no encontro de diferentes grupos, nacdes e
culturas (mesmo ao nivel do discurso académico) d& uma clara

resposta negativa a essa questio.??

Corroborando com a resposta negativa para a questdo acima um retorno aos debates sobre
memoria e sobre o etnocentrismo presentes no mesmo autor. Para a questdo da memoria o

autor a apresentou em trés niveis:

Toda memoria histérica muda no curso do tempo, mas
enquanto a memoria comunicativa é fluida e depende de
circunstancias correntes e a memodria coletiva mostra 0s
primeiros  sinais de permanéncia institucional ou
organizacional, a memdria cultural torna-se uma instituicdo

com alto grau de permanéncia.?

Conhecer isto € importante, pois possibilita ao historiador um carater efetivo da
historia e da memaria no cotidiano, no presente das pessoas. Favorecendo a quem estuda a
histéria conhecer a institucionalizacdo do que se quer “perpetuar” e por meio disso
confrontar com a propria ideia. Por outro lado, as ideias produzidas em meio ao
conhecimento histérico, assim como a memoria, sdo produtos de tensbes politicas, pois
fundadas em casos especificos, atendendo a respostas especificas. A histdria acaba, por

muitas vezes, gerando ideias divergentes.

Ideias diferentes geram, com frequéncia, conflitos. Exemplo de um destes conflitos €
0 etnocentrismo por ser discriminatério, uma vez que para que alguma cultura sinta-se
central as demais devem ser vistas como “ds margens”. E necessario entender que o
etnocentrismo deve ser pensado como algo comum na relacdo dos grupos. Como afirmou

Riisen “O etnocentrismo (em todas as suas diferentes formas) ¢ quase naturalmente inerente

22 RUSEN, Jorn. Como dar sentido ao passado: questdes relevantes de meta-historia. Revista historia da
historiografia. Sociedade Brasileira de Teoria e Historia da Historiografia, Programa de Pds-Graduagao
em Historia da Universidade Federal do Estado do Rio de Janeiro (UNIRIO) e Programa de Pos-
Graduagdo em Histdria da Universidade Federal de Ouro Preto (UFOP), n° 02, p. 163-209, margo 2009,
p. 165.
23 |dem, p. 168.
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a identidade humana.”?*, portanto, é necessario que esta questdo seja vista de forma a
superar problemas oriundos da ideia de superioridade cultural e sendo pensada como uma
possibilidade de trocas culturais. Em carater didatico ¢ importante ressaltar que “o
etnocentrismo é uma estratégia cultural difundida para efetivar a identidade coletiva
distinguindo o seu proprio povo de outros”?>.

A Educacdo Escolar Indigena de carater diferenciado e especifico e nela o ensino de
Histéria que também aponte para a especificidade desta modalidade de ensino, podem
contribuir no combate a supostas superioridades étnicas e culturais que se tornaram
arraigadas na educacdo brasileira e que provocam visdes nocivas, estereotipadas e
preconceituosas nas relacdes entre os diversos grupos que compdem a nossa sociedade.
Entender as situacOGes especificas dos povos indigenas pode corroborar no combate a
etnocentrismos danosos para a alteridade e que se alimentam de um ainda persistente
pensamento de colonialidade do conhecimento. O ensino e o estudo de histéria devem servir
ao repensar dessas situacOes que evidenciam formas de conhecimentos em detrimentos de
outras.?

Aprender historia se mostra como forma de apropriar-se de um meio fundamental na
orientacdo da sociedade no tempo, visto que identidade, memoria e representacdes sociais
estdo diretamente relacionadas ao passado e sdo diretamente influentes no presente.
Aprender historia deve ser sindbnimo da capacidade racional de abstracdo formadora da
compreensdo das experiéncias humanas. Em outros termos, aprender historia deve ter carater
efetivo de transformacdes da vida humana. O debrucar-se racionalmente sobre o passado e
as mudancas humanas no tempo, o fazer da histdria, deve proporcionar a ampliacdo da
consciéncia historica no sentido proposto por Riisen de que “o processo mental da
consciéncia historica pode ser rapidamente descrito como o significar da experiéncia do

tempo interpretando o passado de modo a compreender o presente e antecipar o futuro”?’.

24 RUSEN, Jorn. Como dar sentido ao passado: questdes relevantes de meta-histdria. Revista historia da
historiografia. Sociedade Brasileira de Teoria e Historia da Historiografia, Programa de Pds-Graduagao
em Historia da Universidade Federal do Estado do Rio de Janeiro (UNIRIO) e Programa de Pos-
Graduacdo em Historia da Universidade Federal de Ouro Preto (UFOP), n° 02, p. 163-209, marco 2009,
p. 175.
%5 |d.Ibidem, p. 176.
% QUIJANO, Anibal. “Colonialidade do poder, eurocentrismo e América Latina”. In: LANDER, Edgardo
(org.). A colonialidade do saber: eurocentrismo e ciéncias sociais. Perspectivas latino-americanas. Buenos
Aires: CLACSO, 2005, p. 117-142.
2 RUSEN, Jorn. Como dar sentido ao passado: questdes relevantes de meta-historia. Revista historia da
historiografia. Sociedade Brasileira de Teoria e Historia da Historiografia, Programa de Pds-Graduagdo
em Historia da Universidade Federal do Estado do Rio de Janeiro (UNIRIO) e Programa de Pos-
Graduagdo em Histéria da Universidade Federal de Ouro Preto (UFOP), n° 02, p. 163-209, margo 2009,
p. 169.
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1.4.Referenciais tedrico e metodologico

Para o conhecimento da situacdo do povo indigena especifico que se pretendeu
analisar, foi fundamental e necessario entender como estes pensam a si € aos outros, como
entendem as relaces que estabelecem com os outros habitantes no territorio nacional. Com
esta visdo agucada, pode-se enfrentar os desafios de juntar as pecas do quebra-cabeca que
envolve culturas distintas na mesma situacéo, a legislacao escolar brasileira e a Educacao

Escolar Indigena diferenciada.

Para atender as necessidades de conhecer o grupo observado, os Catu dos Eleotérios
em Camguaretama/RN, a pesquisa ocorreu por meio da insercdo e acompanhamento do
povo indigena supracitado ndo s6 no ambito do ambiente escolar, mas em situacdes
vivenciadas. Acompanhamento de aulas e momentos educacionais comunitarios somados a
conversas com 0s membros da comunidade e levantamento de dados estatisticos que por sua
vez foram comparados com a legislacdo que rege a Educacdo Escolar Indigena e os direitos
dos povos indigenas. Os resultados obtidos com o levantamento dos dados sobre as politicas
indigenas foram confrontados com as informagdes obtidas com o método etnografico. Esse
cotejamento se fez necessario, como afirmou Manuela Carneiro da Cunha, pois “A
conclusdo € que se deve pisar com cuidado e que, enquanto nimeros agregados sdo a via
preferencial das politicas, ¢ pela etnografia que elas sdo testadas”?8. O método etnografico
foi empregado neste trabalho com base na observagdo do ambiente escolar na comunidade
Potiguara do Catu dos Eleotérios. Nesta perspectiva foi considerada a teia de significados

construida pelos individuos da comunidade nas inter-relagcdes ao longo da histéria.

Para compreensdo do que foi analisado/observado no trabalho de campo se fez
necessario construir um forte embasamento teérico. Este arcabouco se dividiu nesta pesquisa
em duas frentes: a primeira, a visdo da historia e da participacdo dos indios na histéria
baseada na “nova histéria indigena”, paralelamente a isto esta pesquisa foi guiada com base
em experiéncias etnograficas realizadas no ambito de outras comunidades indigenas e que
tomaram como base a experiéncia antropologica como forma de analisar/observar as

situacBes indigenas.

Sendo importante ressaltar a tendéncia das relacdes entre Historia e Antropologia

para um leque de perspectivas nas pesquisas de temas relacionados aos povos indigenas. Foi

28 CUNHA, Manuela Carneiro da. “Politicas culturais e povos indigenas: uma introdugdo”. In: CUNHA,
Manuela Carneiro da & CESARINO, Pedro (orgs.). Politicas culturais e povos indigenas. Sdo Paulo:
Editora Unesp, 2016, p. 09.
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necessario repensar os instrumentos de andlise e isso, segundo Maria Regina Celestino de
Almeida, “¢ o que tem sido feito, nas ultimas décadas, por historiadores e antropdlogos que
cada vez mais se aproximam e reformulam alguns conceitos e teorias fundamentais para

pensar sobre as relagdes entre os povos”?°.

A primeira frente parte do embasamento tedrico da pesquisa e seguiu 0 caminho da
“nova historia indigena”. Para isso o0s textos utilizados para a leitura/fichamento
contribuiram para os primeiros aportes em uma discussdo mais ampla sobre a historia
indigena, o conceito de cultura e o perfil diferenciado das escolas indigenas. Sobre a “nova
historia indigena” John Manuel Monteiro (2001) e Maria Regina Celestino de Almeida
(2010), entre outros, foram as bases desta pesquisa para os debates do carater ativo dos
povos indigenas na construcdo de sua historia e nas relagdes desta com a Histéria do Brasil.
Nesta perspectiva as relagdes dos indigenas com a sociedade envolvente ocorrem em meio a
varias relacbes de poder e de interesses, onde os indios ndo sdo vistos como massa de
manobra vitimada nem, por outro lado, como selvagens a beira de uma extin¢cdo eminente.
Sob a Otica da “nova historia indigena” os indios “ao invés de vitimas passivas de
imposi¢Oes culturais que sé Ihes trazem prejuizos, [...] passam a ser vistos como agentes

ativos destes processos.”C.

A segunda base tedrica como arcabouco aos interesses desta pesquisa diz respeito ao
trato antropoldgico nas situacdes de campo. A leitura de experiéncias ja executadas em
diversas outras comunidades indigenas como os Terena, os Xakriaba, os Pataxd, os
Maxakali e os Guarani Mbya foram de profunda importancia para a comparacdo dos
resultados obtidos nas observacGes de situacdes dos Potiguara do Catu dos Eleotérios.

Estudos sobre povos citados acima se encontram reunidos em Cunha & Cesarino (2016)3".

2% ALMEIDA, Maria Regina Celestino de. Os indios na histéria do Brasil. Rio de Janeiro: Editora FGV,

2010, p. 20.

30 |dem, p. 22.

SICUNHA, Manuela Carneiro da & CESARINO, Pedro (orgs.). Politicas culturais e povos indigenas. Sao

Paulo: Editora Unesp, 2016.

GOMES, Ana Maria R. MIRANDA, Shirley Aparecida de. “A formagdo de professores indigenas na

UFMG e os dilemas de “culturas” entre os Xakriaba e os Pataxd”. In: CUNHA, Manuela Carneiro da &

CESARINO, Pedro (orgs.). Politicas culturais e povos indigenas. Sdo Paulo: Editora Unesp, 2016, p.

455-484.

VIEIRA, Marina Guimardes. “A descoberta da cultura pelos Maxakali e seu projeto de pacificagdo dos

brancos”. In: CUNHA, Manuela Carneiro da & CESARINO, Pedro (orgs.). Politicas culturais e povos

indigenas. Sdo Paulo: Editora Unesp, 2016, p. 241-256.

OLIVEIRA, Joana Cabral de. SANTOS, Lucas Keese dos. “’Perguntas demais’ — Multiplicidade de

modos de conhecer uma experiéncia de formagdo de pesquisadores Guarani Mbya”. In: CUNHA,
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Considerados o problema, o objeto da pesquisa e a fundamentacdo tedrica e
metodoldgica constatou-se que a formacgdo histdrica dos individuos estd em eminente
associacdo com a identidade e as memorias na existéncia deles, como parte de um todo,
parte de uma sociedade/comunidade. Sob esta perspectiva as reflexdes historicas
concentram-se nas experiéncias vividas por este ou aquele grupo, este ou aquele individuo.
Estas experiéncias séo socializadas entre os individuos, dentre outras maneiras, por meio do

conhecimento histdrico que serve aquele grupamento como conhecimento proprio.

Entender que a escola em um contexto cultural indigena é diferenciada e adaptada a
situages: “entendendo a escola como apenas parte da vida na aldeia”® é também
compreender que diversas culturas podem conviver de forma satisfatoria no territorio
nacional. Perceber as especificidades dos outros faz com que um grupo reconheca melhor as
singularidades, algo essencial para que ocorra harmonia entre povos uma vez que “a
diversidade e a identidade resultam, predominantemente, do contato e da interacdo — do

relacionamento entre as sociedades”3?,

Manuela Carneiro da & CESARINO, Pedro (orgs.). Politicas culturais e povos indigenas. Sao Paulo:
Editora Unesp, 2016, p. 113-134.
32 CUNHA, Manuela Carneiro da. “Politicas culturais e povos indigenas: uma introdugdo”. In: CUNHA,
Manuela Carneiro da & CESARINO, Pedro (orgs.). Politicas culturais e povos indigenas. Sdo Paulo:
Editora Unesp, 2016, p. 17.
3 FREITAS, Itamar. Experiéncia indigena no ensino de histéria. In: OLIVEIRA, Margarida Maria Dias
de (org). Colegdo Explorando o Ensino: Histdria (Ensino Fundamental). 21. ed. Brasilia/DF: Ministério
da Educacéo, 2010, p. 162.
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CAPITULO - 02 EDUCACAO ESCOLAR E EDUCACAO ESCOLAR
INDIGENA

2.1. Educacéo escolar e Educacéo Escolar Indigena

A Lei 9394/96 estabeleceu no primeiro artigo que “A educagdo abrange 0S processos
formativos que se desenvolvem na vida familiar, na convivéncia humana, no trabalho, nas
instituicGes de ensino e pesquisa, N0S movimentos sociais e organizagdes da sociedade civil
e nas manifestagdes culturais”; e no artigo segundo que a educagio ¢ “dever da familia ¢ do
Estado”, tendo “por finalidade o pleno desenvolvimento do educando, seu preparo para o
exercicio da cidadania e sua qualifica¢ao para o trabalho”. Na mesma perspectiva a Lei de
Diretrizes e Bases da Educacdo Brasileira - LDBEN temos segundo o artigo nimero guatro
que o dever do Estado com a educacédo publica sera efetivado mediante a garantia de, entre
outras coisas, “educagdo basica obrigatdria e gratuita dos 4 (quatro) aos 17 (dezessete) anos
de idade” que assiste a populagdo brasileira como direito subjetivo “podendo qualquer
cidadao, grupo de cidadéos, associacdo comunitaria, organizacéo sindical, entidade de classe
ou outra legalmente constituida e, ainda, o Ministério Pablico, acionar o poder publico para
exigi-lo”®*, conforme consta no artigo quinto. Considerando que na Constituicio Federal de
1988, no Artigo 12, sio brasileiros os “nascidos na Republica Federativa do Brasil”,® se
afirma, sem questionamentos, que os povos indigenas do territorio nacional sdo brasileiros.
E que por isso diz respeito aos indigenas o explicitado nos trechos acima da Lei de
Diretrizes e Bases da educacdo Nacional. Todo um parégrafo para dizer algo 6bvio, mas que

traz em si grandes questionamentos envolvidos.

Primeiro é importante destacar que a conquista da educacdo escolar de forma nao
imposta, mas demandada e produzida em parceria com os povos indigenas é resultado das
mobilizacBes destes grupos em um processo de expansdo do movimento indigena e do
empenho cada vez maior na busca por direitos e por cidadania. A Educacdo Escolar
Indigena resulta dessas continuadas mobiliza¢Ges por cidadania e este viés fica ainda mais
evidente nas palavras de Gersem Baniwa quando afirma que,

Diante das necessidades de um mundo cada vez mais globalizado, os

indios julgam que a educacéo escolar, quando apropriada por eles e

3 BRASIL. Governo Federal. Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional. Lei n. 9.394, de 20 de
dezembro de 1996. Brasilia: 1996.

% BRASIL. Constitui¢do (1988). Constituicio da Republica Federativa do Brasil. Brasilia, DF:
Senado Federal: Centro Gréfico, 1988.
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direcionada para atender as suas necessidades atuais, pode ser um
instrumento de fortalecimento das culturas e das identidades
indigenas e um possivel canal de conquista da desejada cidadania,
entendida como direito de acesso aos bens e aos valores materiais e

imateriais do mundo moderno.2®

Livros, teses dissertacdes, artigos e pesquisas como esta discutem um movimento
que tem se ampliado no Brasil ao produzir conhecimentos relacionados aos povos indigenas
evidenciando estes povos como protagonistas de sua prdpria histéria e também na Histéria
do Brasil. Nao s6 protagonistas em relacdo a historia passada, mas também protagonistas no
presente e ao que escrevem sobre si para o futuro. Os indios vistos por uma “nova histéria
indigena” em producdo ndo sdo mais 0s povos tutelados pelo Estado brasileiro e pela
sociedade nacional, sdo antes considerados parte integrante na nossa sociedade,
reivindicando e fazendo uso dos direitos que lhes cabe como cidadéos brasileiros. Encontra-
se em espacos diversos da legislacdo brasileira as novas relacdes do Estado frente aos
grupos indigenas. Exemplos dessas mudancas sdo: a Constituicdo de 1988 que no Artigo
232 reconhece 0s indios como partes legitimas para ingressar em juizo em defesa de direitos
e interesses; 0 Decreto Legislativo n® 143, de 20/06/2002 que ratificou a Convencédo 169 da
Organizacgdo Internacional do Trabalho (OIT) reconhecendo o direito das coletividades
indigenas a autoidentificacdo; e a reacdo dos povos indigenas frente a situacdes de
desagrado como os decretos presidenciais de n.° 23, 24, 25 e 26, de 04/02/91, que retiram
obrigacdes relativas a saude, a educacdo, ao desenvolvimento rural e ao meio ambiente da
Fundacdo Nacional do indio (FUNAI) e as transfere para os Ministérios da Saude (MS), da
Educacao (MEC), do Desenvolvimento Agrario (MDA), do Meio Ambiente (MMA).

Explicitada a compreensdo desta pesquisa sobre o protagonismo dos indigenas na
Historia do Brasil nos deteremos em outra questdo, sobre as relacdes legais entre os indios e
Estado brasileiro no que diz respeito a educacdo. Neste ponto esta pesquisa embasou as
reflexdes na visdo de Manuela Carneiro da Cunha quando escreveu que “ha politicas
culturais para os indios e ha politicas culturais dos indios. Ndo sdo a mesma coisa”’. N&o

sd0 a mesma coisa, mas se entrelagcam, convivem e muitas vezes se confundem. Clarice

3% BANIWA, Gersen. Educacdo indigena. In: . O indio brasileiro: o que vocé precisa saber
sobre os povos indigenas no Brasil de hoje. Brasilia: Museu Nacional/LACED, 2006, p. 129.

8T CUNHA, Manuela Carneiro da. “Politicas culturais e povos indigenas: uma introdugdo”. In: CUNHA,
Manuela Carneiro da & CESARINO, Pedro (orgs.). Politicas culturais e povos indigenas. Sdo Paulo:
Editora Unesp, 2016, p. 09.
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Cohn nos lembra que a Educacéo Escolar Indigena é uma politica de dois pontos de vista,
pois é uma politica de Estado uma vez que é regulamentada oficialmente, mas também é
uma politica indigena “pela qual cada aldeia ou comunidade indigena, e os indios citadinos
demandam a implantacdo de escola para seus povos, a garantia da continuidade dos estudos
até o Ensino Superior e a ampliacdo deste direito”®®. Esta ndo é s mais uma politica
indigena, a busca pela Educacdo Escolar Indigena é uma das principais frentes de
mobilizacdo de diversos povos indigenas, baseado no que afirmou Clarice Cohn, “nio seria
insensato supor que esta é uma das politicas indigenas mais difundidas, ao lado do direito a
terra”,

O tema da Educacdo Escolar Indigena necessita ser visto ao menos sob duas éticas
para 0 entendimento das relacfes que aproximam e distanciam as situacdes pretendidas por
governos e as pretendidas pelos povos indigenas a quem estas politicas se destinam.
Portanto, esta pesquisa assumiu dois momentos diferentes de analises sobre esse tipo de
educacdo: um em que foi observado a politica “para os indios”, baseada na visao
governamental, e o segundo, analisando a perspectiva de uma politica “dos indios” onde
perceber-se evidéncias e possibilidades de uma educacdo centrada nos interesses dos povos

indigenas que a demandam.

2.2.0 que é uma escola indigena diferenciada segundo a legislacéo brasileira

Conforme ressaltado anteriormente, a Educacdo Escolar Indigena de caréater
especifico € uma conquista das populacdes indigenas no Brasil frente a anos de intervencao
da escola sobre as comunidades indigenas. Antes da Constituicdo Federal de 1988, as
escolas em territério indigena serviam basicamente aos interesses integracionistas e
assimilacionistas, pois eram instituicdes pensadas a partir dos povos colonizadores,
conforme lembrou Gersem Baniwa, e com marcas evidentes do carater civilizador europeu,
uma tentativa de “salvaco das almas” dos considerados “atrasados” povos indigenas®. Em

outras palavras, a escola servia exclusivamente aos interesses do Estado que se percebia

38 COHN, Clarice. “A cultura nas escolas indigenas”. In: CUNHA, Manuela Carneiro da & CESARINO,
Pedro (orgs.). Politicas culturais e povos indigenas. Sdo Paulo: Editora Unesp, 2016, p. 313.
39 |dem, p. 314.
40 Francisco Adolfo Varnhagen quando no século XIX escreveu a primeira Historia do Brasil considerou
os indios como “povos na infincia” para os quais ndo haveria histdria; partindo desta perspectiva de
Varnhagen, John Manoel Monteiro considera que “Esta afirmacdo ecoava, sem davida, algumas visdes ja
francamente em voga no Ocidente do século XIX, que desqualificavam 0s povos primitivos enquanto
participantes de uma histéria movida cada vez mais pelo avanco da civilizacdo européia e os reduzia a
meros objetos da ciéncia que, quando muito, podiam langar alguma luz sobre as origens da histéria da
humanidade, como fosseis vivos de uma época muito remota.” (MONTEIRO, John M. Tupis, Tapuias e
Historiadores. Estudos de Histéria Indigena e do Indigenismo. Tese de Livre Docéncia. Unicamp, 2001,
P.03)
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como responsavel pela tutela dos indigenas. Esta situacdo explicita uma evidente auséncia
da atuacédo dos diversos povos indigenas sobre seus préprios destinos, uma alienagdo de seus
interesses. Nestas condigdes a escola representava um perigo para os modos de vida proprios
dos indigenas uma vez que se impunha a estes outro modo de vida considerado melhor e

superior.

A expansdo em proporcdo e forca do movimento indigena estabeleceu novos
paradigmas com relacdo a existéncia dos povos indigenas em territorio brasileiro e
participacdo efetiva na Historia do Brasil e na prdpria historia. Cada vez mais as populagdes
indigenas assumem o papel de protagonistas na realidade social nacional. Um exemplo
consideravel deste novo papel esta na conquista dos direitos indigenas fixados na
Constituicdo Federal de 1988. O Artigo 231 evidencia uma nova forma do indio ser visto
pelo Estado quando estabeleceu que “S&o reconhecidos aos indios sua organizacéo social,
costumes, linguas, crencas e tradicdes, e os direitos originarios sobre as terras que
tradicionalmente ocupam”, ou seja, o Estado reconhecendo o direito de ser indio; e,
complementarmente, no Artigo 215, quando rege que “protegera as manifestagdes das
culturas populares, indigenas e afro-brasileiras, e das de outros grupos participantes do
processo civilizatorio nacional”. Um grande avancgo, mas ainda ndo resolveu o problema da

educacéo escolar entre os indigenas*.

A escola muitas vezes continua mantendo o carater de transmissora do conhecimento
ocidental, modificadora do pensamento “tradicional” indigena, assimiladora para integracdo
destes povos ao convivio com a sociedade nacional circundante. Este carater da educacao
escolar ndo condiz com o direito indigena de ser e continuar sendo indio, como presente na
Constituicdo de 1988. Afinal, é necessério entender o modo de ser e fazer a educagéo entre
os indios e s6 quem pode responder sobre o assunto sdo 0s proprios. Fez-se necessario
refazer a escola para atender aos povos indigenas, que deveria ser menos “para indios” e
mais “dos indios”. Foi nesse contexto que surgiram as propostas de diferencas entre 0s
modelos escolares, pois a propria Constituicdo Federal assegura no Artigo 210 que “O

ensino fundamental regular serd ministrado em lingua portuguesa, assegurada as

41 BRASIL. Constituicéo (1988). Constituicdo da Republica Federativa do Brasil. Brasilia, DF:
Senado Federal: Centro Grafico, 1988.
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comunidades indigenas também a utilizacdo de suas linguas maternas e processos proprios

de aprendizagem”*?. A Educacio Escolar Indigena deveria ser diferenciada.

E preciso deixar claro que a diferenciacio entre a educacdo escolar formal néo
indigena e a Educagdo Escolar Indigena ndo é um privilégio dos povos indigenas, mas
atende a uma necessidade, uma demanda de situacGes bastante distintas. A Educacdo
Escolar Indigena tem um carater especifico para cada povo que a demanda. Baniwa a definiu

como:

A educagdo escolar indigena refere-se a escola apropriada pelos
povos indigenas para reforcar seus projetos socioculturais e abrir
caminhos para O acesso a outros conhecimentos universais,
necessarios e desejaveis, a fim de contribuirem com a capacidade de
responder as novas demandas geradas a partir do contato com a

sociedade global.*

A necessidade de uma escola adaptada para os povos indigenas esta vinculada ao fato
de que estes grupos tém as préprias formas de relagdes com a sociedade envolvente e, o
modelo ocidental imposto por escolas “convencionais” ndo resolvem plenamente este
dilema. A escola que ndo esta inserida em terras indigenas como atendimento a suas
demandas, as que se imp0de, ameacam a existéncia e a afirmagdo do povo como povo, uma
VeZ que, neste caso, uma escola convencional sendo “presenga e privilégio do Estado, ela
tende a monopolizar a educago e a diminuir o papel de outros aprendizados™**. E com isso
0 risco apontado por Carneiro da Cunha de que “quanto maior o alcance e a difusdo da
escola, menor a autonomia da educagio local”*.

A solucdo para resolver o problema foi adaptar a legislacdo brasileira. De algumas
formas era necessario valer o respeito a diferenca previsto na Constituicdo Federal, isto
exigindo modificagOes na legislagdo brasileira que teria que seguir decididamente o fim da
tutela do Estado sobre os povos indigenas. No inicio da década de 1990, percebem-se

indicios do movimento em busca de mudancas na relacdo entre indigenas e 0 governo na

42 BRASIL. Constituicdo (1988). Constituicdo da Republica Federativa do Brasil. Brasilia, DF:
Senado Federal: Centro Grafico, 1988.
4 BANIWA, Gersen. Educacéo indigena. In: . O indio brasileiro: o que vocé precisa saber
sobre os povos indigenas no Brasil de hoje. Brasilia: Museu Nacional/LACED, 2006, P. 129.
4 CUNHA, Manuela Carneiro da. “Politicas culturais e povos indigenas: uma introdugdo”. In: CUNHA,
Manuela Carneiro da & CESARINO, Pedro (orgs.). Politicas culturais e povos indigenas. Sdo Paulo:
Editora Unesp, 2016, p. 16.
4 |dem, p. 18.
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reacdo dos povos indigenas aos atos do presidente Fernando Collor de Melo que por meio
dos decretos presidenciais de n°® 23, 24, 25 e 26, de 4/02/91,
transferiram as tarefas relativas a salde, a educacdo, ao
desenvolvimento rural e ao meio ambiente, exercidas pela Funai com
enorme precariedade — salvo excec¢Bes pontuais — aos Ministérios
da Saude (MS), da Educacdo (MEC), do Desenvolvimento Agrério
(MDA), do Meio Ambiente (MMA\), respectivamente.*®

Tratando da legislacdo educacional brasileira o primeiro grande passo para
reconhecer os direitos diferenciados dos indigenas, foi inserir a Educagdo Escolar Indigena
na Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional (LDBEN), Lei 9394/96. Um avanco uma
vez que a lei anterior ndo tratava em nada sobre Educacdo Escolar Indigena. No Artigo 32 a
citada Lei ressaltou o que estava presente no Artigo 210 da Constituicdo Federal,
resguardando o direito a utilizacdo da lingua materna e 0s processos proprios de
aprendizagens. Mais significativos para entender as relacBes entre Educacdo Escolar
Indigena e o Estado com base na LDBEN, sdo os artigos 78 e 79*". Nestes artigos estava
evidente um tratamento diferenciado para a Educacdo Escolar Indigena, sendo exemplos
disso o bilinguismo e a interculturalidade além da especificidade e das relagdes do ensino

46 SOUZA LIMA, Antonio Carlos de. Sobre tutela e participacdo: povos indigenas e formas de governo
no Brasil, séculos XX/XXI. Mana (UFRJ. Impresso), v. 21, p. 425-457, 2015.
47 No titulo VIII da Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional os artigos 78 e 79 apontam para a
participacdo indigena de forma acentuada no que se refere a educacdo que os atendera, uma educacao
diferenciada justamente por atender a diversidade cultural dos povos indigenas o contato com o restante
da sociedade ndo indigena. Ficando evidente a participacdo protagonista e menos tutelada dos povos
indigenas em seus projetos de educacdo e a funcdo do Estado como apoio a estes projetos conforme
podemos observar a seguir:
Art. 78. O Sistema de Ensino da Unido, com a colaboragdo das agéncias federais de fomento a cultura e
de assisténcia aos indios, desenvolvera programas integrados de ensino e pesquisa, para oferta de
educagdo escolar bilingie e intercultural aos povos indigenas, com os seguintes objetivos:
I - proporcionar aos indios, suas comunidades e povos, a recuperagdo de suas memdrias historicas; a
reafirmacéo de suas identidades étnicas; a valorizagdo de suas linguas e ciéncias;
Il - garantir aos indios, suas comunidades e povos, 0 acesso as informacdes, conhecimentos técnicos e
cientificos da sociedade nacional e demais sociedades indigenas e ndo-indias.
Art. 79. A Unido apoiara técnica e financeiramente os sistemas de ensino no provimento da educagdo
intercultural as comunidades indigenas, desenvolvendo programas integrados de ensino e pesquisa.
§ 1° Os programas serdo planejados com audiéncia das comunidades indigenas.
§ 2° Os programas a que se refere este artigo, incluidos nos Planos Nacionais de Educaco, terdo os
seguintes objetivos:
| - fortalecer as praticas socio-culturais e a lingua materna de cada comunidade indigena;
Il - manter programas de formacdo de pessoal especializado, destinado a educacdo escolar nas
comunidades indigenas;
Il - desenvolver curriculos e programas especificos, neles incluindo os contelidos culturais
correspondentes as respectivas comunidades;
IV - elaborar e publicar sistematicamente material didatico especifico e diferenciado.
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escolar indigena a partir das memorias historicas destes povos, 0 acesso as informacdes,
conhecimentos técnicos e cientificos da sociedade nacional e demais sociedades indigenas e
ndo-indias e o planejamento dos programas com audiéncia dos povos indigenas.

A LDBEN garantiu o espaco para a especificidade da Educacdo Escolar Indigena
possibilitando os marcos reguladores e organizadores que foram dando forma a esta
modalidade de educacdo. O primeiro foi o Plano Nacional de Educagéo (PNE) que aprovado
em 2001, depois de ampla discussdo, reconheceu a universalizacdo da oferta de educacéo
indigena em modelo especifico, a necessidade da criagdao e regulacao da categoria “escola
indigena” e a profissionalizagdo e reconhecimento da categoria de magistério indigena. O
PNE reforgou o carater especifico de uma educacgéo voltada aos povos indigenas e da qual 0s
mesmos se apossassem e dessem encaminhamento conforme suas necessidades
especificas*.

O Parecer 14/99 do Conselho Nacional de Educacdo — Camara de Educacdo Bésica
apresentou a fundamentacdo das escolas indigenas, a estrutura e funcionamento. Ainda
propbs a categoria de escola indigena, a formacdo do professor indigena e o curriculo
adaptado e flexivel. O parecer asseverou discusses essenciais para a regularizacdo de uma
categoria escolar diferente das demais, a categoria “escola indigena” e 0 funcionamento.
Estas discussdes foram normatizadas na Resolugdo n° 03/99. A Resolugdo n° 03/99
estabeleceu as diretrizes para o funcionamento das escolas indigenas regulamentando
mecanismos garantindo aos indigenas uma educacao diferenciada e de qualidade. Neste
caso, a regulacdo da categoria escola indigena garantiu a esta modalidade, entre outras

coisas, a autonomia pedagbgica e curricular. E ainda definiu as parcelas de

4 O Plano Nacional de Educacdo, Lei 10172/2001, apresentou no capitulo 9° questdes relativas a
Educacdo Escolar Indigena. O plano apresenta a necessidade do carater diferenciado e especifico das
escolas inseridas em territérios indigenas e voltadas a estas popula¢fes sendo direto na necessidade da
criagdo e regulamentagdo da categoria “escola indigena”. Pontos essenciais para este carater especificos
das escolas indigenas ficam claros nos objetivos e metas propostos na terceira parte do capitulo nove
como se vé nas metas/objetivos numero 3, “Universalizar, em dez anos, a oferta as comunidades
indigenas de programas educacionais equivalentes as quatro primeiras séries do ensino fundamental,
respeitando seus modos de vida, suas visGes de mundo e as situagdes sociolinguisticas especificas por elas
vivenciadas”, namero 5 “Fortalecer e garantir a consolidagdo, o aperfeigoamento e o reconhecimento de
experiéncias de construgdo de uma educacdo diferenciada e de qualidade atualmente em curso em &reas
indigenas”, niimero 6 “Criar, dentro de um ano, a categoria oficial de "escola indigena" para que a
especificidade do modelo de educacdo intercultural e bilingue seja assegurada”, numero 15 “Instituir e
regulamentar, nos sistemas estaduais de ensino, a profissionalizacdo e reconhecimento publico do
magistério indigena, com a criacdo da categoria de professores indigenas como carreira especifica do
magistério, com concurso de provas e titulos adequados as particularidades linguisticas e culturais das
sociedades indigenas, garantindo a esses professores os mesmos direitos atribuidos aos demais do mesmo
sistema de ensino, com niveis de remuneragdo correspondentes ao seu nivel de qualificagdo profissional”
e nimero 21 “Promover a correta e ampla informagdo da populagdo brasileira em geral, sobre as
sociedades e culturas indigenas, como meio de combater o desconhecimento, a intolerancia e o
preconceito em relagdo a essas populagdes”.
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corresponsabilidade entre as instancias governamentais, dispondo sobre a necessidade da
participagdo das dos povos e de agentes indigenas atuando na e junto as secretarias estaduais
de educacéo na organizacgdo dos seus sistemas proprios de educacgéo e na aplicacdo de todo o
conjunto de leis a respeito da Educacao Escolar Indigena.

Todo este conjunto de leis colocou as escolas diferenciadas seguindo o respeito as
premissas de que estas devem estar atentas para atenderem as demandas de uma educacgéo
especifica, intercultural, bilingue/multilingue e comunitéaria. Vale ressaltar também que
como bem afirmou Gersem Baniwa:

As escolas indigenas diferenciadas pautam suas agdes e estratégias
de transmissdo, producdo e reproducdo de conhecimentos na
proposta de possibilitar as coletividades indigenas a recuperacdo de
suas memorias historicas, a reafirmacdo de suas identidades étnicas,
a valorizacdo de suas linguas, tradicGes e ciéncias, a defesa de seus
territorios e outros direitos bésicos, além de lhes dar acesso
adequado as informacdes e aos conhecimentos técnicos e cientificos
da sociedade global, necessarios a garantia e a melhoria da vida pos-
contato. As experiéncias levam em conta a necessidade da
autogestdo de todo o processo escolar a ser conduzida pelos préprios
povos indigenas. Nela, o papel da assessoria e das politicas publicas
resume-se a buscar apoio e a oferecer condicdes técnicas, financeiras
e operacionais para a efetivacdo dos projetos. Desta forma, as
comunidades indigenas discutem, propdem e desenvolvem seus
projetos e ideais de escola, levando em consideracdo as pedagogias

proprias e os projetos coletivos de vida.*°

A escola, a indigena, deve adequar-se as necessidades do povo em que esta inserida e
aos seus interesses. E o povo demandante que dira a que a escola deve se prestar, mas, sendo
assim, incorre-se na possibilidade de um possivel “impasse” para visdes mais apressadas. E
se a escola desejada ndo estiver de acordo com o que legislam as referéncias educacionais
brasileiras? E se os indigenas requisitarem para si justamente a escola que atende a

sociedade envolvente? Afinal de contas homogeneizar o pensamento indigena é tentar

4 BANIWA, Gersen. Educacdo indigena. In: . O indio brasileiro: o que vocé precisa saber
sobre os povos indigenas no Brasil de hoje. Brasilia: Museu Nacional/LACED, 2006, p. 159.
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enquadra-los e com isso cometer 0 mesmo erro que Se processava nas escolas
assimilacionistas.

Os grupos indigenas sdo diversos e consequentemente suas demandas e interesses
também o sdo. Para responder a toda a diversidade sociocultural dos povos indigenas
legislacdo brasileira optou pela flexibilidade das leis e dos sistemas. O Referencial
Curricular Nacional para as Escolas Indigenas (RCNEI) de 1998 contribuiu com alguma
resposta:

Os principios contidos nas leis ddo abertura para a construcdo de
uma nova escola, que respeite o desejo dos povos indigenas de uma
educacdo que valorize suas praticas culturais e lhes dé acesso a
conhecimentos e praticas de outros grupos e sociedades. Uma
normatizacdo excessiva ou muito detalhada pode, ao inves de abrir
caminhos, inibir o surgimento de novas e importantes praticas
pedagogicas e falhar no atendimento a demandas particulares
colocadas por esses povos. A proposta da escola indigena
diferenciada representa, sem duvida alguma, uma grande novidade
no sistema educacional do pais, exigindo das instituicdes e 6rgaos
responsaveis a definicdo de novas dinamicas, concepcdes e
mecanismos, tanto para que essas escolas sejam de fato incorporadas
e beneficiadas por sua inclusdo no sistema, quanto respeitadas em

suas particularidades.>°

A legislacdo brasileira ndo deve dizer o que é ou deixa de ser uma escola
diferenciada atendendo os anseios dos povos indigenas. O conjunto das leis do Brasil deve
proporcionar aos povos indigenas o formato adequado no modelo de escola indigena que os
interessa e atende, com isso as leis devem favorecer esses povos na construgdo do modelo
escolar que do ponto de vista de cada povo que 0 requisitou compreenda as necessidades
para atendé-las.

E preciso que o Estado brasileiro abandone de vez o carater tutelar sobre os povos
indigenas uma vez que essa posi¢cao aumenta visdes distorcidas sobre os indigenas. O carater
tutelar do Estado explicita uma visdo simplista e impregnada de preconceitos recorrentes

desde os primeiros contatos entre indios e europeus no que viria a ser o Brasil, impondo aos

%0 SECRETARIA DE EDUCACAO FUNDAMENTAL. Referencial Curricular Nacional para as Escolas
Indigenas. Brasilia: SEF/MEC, 1998, p. 34.
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indios uma posi¢do menor nesta relacdo, deixando a entender que estes povos sdo atrasados
e precisam ser guiados rumo ao desenvolvimento, enfim, infantilizando os povos indigenas
frente a uma sociedade envolvente. A tutela do Estado nega completamente aos indios o
protagonismo historico, ferindo diretamente a perspectiva do respeito as diferencas e do
direito de ser diferente anunciado pela Constituicdo Federal de 1988 e mencionada no inicio
deste capitulo.

N&o sO as leis no papel devem ser observadas nas mobilizacBes pelo direito de
igualdade dos povos indigenas, mas a aplicacdo destas leis frente a nossa sociedade que
ainda em muito desconhece os povos indigenas. Os preconceitos e a discriminacdo fazem
parte desse desconhecimento, sendo necessario ao Estado brasileiro rever o tratamento aos
“diferentes” na nossa sociedade. Aprender a conviver com as diferencas € aprender a
conviver com as possibilidades, entender as potencialidades dos diferentes valoriza a
sociedade como um todo. Mais uma vez retomando Gersem Baniwa,

E desejavel que isto possa contribuir para o complexo processo de
mudanca de mentalidade e postura quanto as diferentes culturas dos
povos que habitam e constituem o nosso pais: olhar a diferenca ndo
como um problema, mas como um valor, um enriquecimento da
sociedade brasileira (um patrimdnio nacional).>!
2.3.0 que é a Educacédo Escolar Indigena demandada pelos povos indigenas
A perspectiva de criacdo da identidade nacional baseada em um projeto elitista, ou
seja, focado na centralidade da elite branca europeia, renegou outros grupos como negros e
indios a uma posicdo secundaria, excluindo estes povos do protagonismo na Histdria do
Brasil. A “nova histéria indigena” estd na contramao deste carater e por meio de pesquisas
baseadas nas relacdes entre Historia e Antropologia, as mobilizacoes dos indios por

visibilidade, conquistas e garantia de direitos.

A visibilidade dos povos indigenas nas pesquisas académicas ocorre grande medida
pelas novas interpretagdes das fontes outrora averiguadas e pelos interesses na reafirmacgéo
das origens étnicas. O olhar de areas diversas como a Antropologia e a Arqueologia tem
ampliado as potencialidades de compreensao da participacdo indigena na Histdria. Os indios
passavam a ser vistos nas fontes da Historia do Brasil como participantes nos

acontecimentos que interferiram em suas proprias histdrias. Deixam de ser vistos como uma

51 BANIWA, Gersen. Educacdo indigena. In: . O indio brasileiro: o que vocé precisa saber
sobre os povos indigenas no Brasil de hoje. Brasilia: Museu Nacional/LACED, 2006, p. 148.
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massa manobravel que atende aos interesses alheios e passam a ser personagens que
convivem com outros grupos fazendo uso de logicas proprias assim como de logicas alheias.
Um exemplo é a escola, inserida nas situacfes indigenas em contato com aspectos
importantes das vivéncias ndo indigenas e as culturas diversas. Por outro lado, a escola ndo
indigena pode favorecer 0 acesso aos conhecimentos sobre a populacdo indigena brasileira
resultando na desconstrucdo de estere6tipos e combatendo os preconceitos. Um bom
exemplo sobre as discussfes da tematica indigena nas escolas nas escolas ndo indigenas é
possivel com a Lei n® 11.645/2008:

como um esforco de reconhecimento e uma possibilidade de
fomentar um dialogo intercultural, de dar as populacdes nao
indigenas o acesso aos saberes dos povos tradicionais, além de
favorecer a revisdo da histdria nacional, eliminando preconceitos na

academia, nas escolas e nos livros didaticos.>?

O tratamento desproporcional que subjugava indigenas a uma visdo de atraso e
inferioridade frente a sociedade brasileira fez com que muitos dos povos indigenas fossem
ocultados e forcados a “esconder” as identidades uma vez que Se negava a estes povos a
plenitude cidadd, no momento em que as politicas brasileiras para os indios indicavam a
tutela estatal na direcdo da integracdo dos indigenas a sociedade nacional. Os indios
deveriam seguir o caminho da assimilagdo por meio do “processo civilizador” que 0s
tornaria parte da sociedade envolvente, deixariam com isso de serem indios. Este processo
de imposicdo de uma nova identidade ampliava os preconceitos na medida em que o
resultado dele era a negacdo das tradicdes indigenas, fazendo com que os indios buscassem
novas formas de viver com outra lingua e a saida de suas terras em direcdo as cidades em
busca de alternativas para a sobrevivéncia. Nesta nova realidade os povos indigenas

“integrados” ou ndo se tornavam cada vez mais “invisiveis”.

A invisibilidade causada pela ndo aceitacdo das multiplas identidades fez com que
os indios fossem segregados na Historia do Brasil, aparecendo apenas de forma agregada em

meio a acdo dos grupos das elites dominantes:

S2SILVEIRA, Thais Elisa Silva da. Identidades (in)visiveis: indigenas em contexto urbano e o ensino de
histéria na regido metropolitana do Rio de Janeiro. Dissertacdo de Mestrado Profissional em Ensino de
Historia, UNIRIO, Sao Gongalo. 2016, p. 54.
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Na documentacdo, os indigenas que se inseriram ao sistema colonial
foram compreendidos como pacificados, o que foi entendido pela
historiografia como assimilados. Isto invisibilizou a existéncia das
multiplas identidades das populagdes nativas convivendo no mundo

colonial .®®

O processo que teria levado a “pacificacdo” dos povos indigenas conforme as ideias
vigentes na historiografia brasileira do século XIX sé pode ser entendido quando observado
pelo lado da elite “branca” que o construiu. Para que se tenha um maior alcance da
participacdo indigena na Histdria do Brasil se faz necessario abandonar um formalismo
apontando para o entendimento do Estado, como resultado de um contrato social fruto do
consenso amistoso, pacifico e igualitario entre 0s integrantes, com isso “é possivel entender
que a pacificagdo dos indios s6 tem sentido no ponto de vista do colonizador”®*. Ou seja,
que a ideia de assimilacdo e integracdo a sociedade nacional abandonando o modo de ser

indigena ndo era um interesse dos povos indigenas, mas foi imposto.

A situacdo passou a tomar novos rumos com a estruturagdo e organizacdo cada vez
mais atuante do movimento indigena a partir da década de 1970. As mobiliza¢gdes dos
diversos povos indigenas passam a se organizar de forma a que os interesses de muitos
destes grupos possam ser representados em questdes mais centralizadas. Thais Elisa ressalta
esta questdo colocada sobre a expansdo do movimento indigena. Com base nas ideias da
autora nota-se que Liderancas de diversos povos perceberam que 0 uso das logicas da
sociedade brasileira renderiam bons frutos na luta dos indigenas por direitos, que
possibilitassem evidenciar formas de vida indigenas. Este processo unificou causas comuns
de diversos povos relacionando-0s sob o termo “indios”, fazendo parte de um mesmo

movimento indigena:

A partir de entdo, sem abandonar suas identidades étnicas de origem,
muitos desses povos passaram a adotar também a identidade

indigena, tanto na aproximacao e criacdo de lacos com outros povos

3 SILVEIRA, Thais Elisa Silva da. Identidades (in)visiveis: indigenas em contexto urbano e o ensino de
histéria na regido metropolitana do Rio de Janeiro. Dissertacdo de Mestrado Profissional em Ensino de
Historia, UNIRIO, Sao Gongalo. 2016, p. 39.
% |dem, p. 39.
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indigenas, dos quais passaram a identificar como parentes, assim

como na convivéncia com o restante da populag&o.®®

Diversas reivindicacfes pautaram as mobilizacdes dos povos indigenas, como a luta
pela terra, por melhores condicOes de salde e uma educagao que suprisse suas necessidades.
As escolas indigenas surgiam como diferencial para que as demandas dos diversos povos
indigenas no que diz respeito a educacdo, pudessem ser atendidas conforme as
singularidades de cada povo. Nesse contexto ocorre “o ensino de histéria como ponto de
partida da viabilizacdo da Educacgdo Escolar Indigena e da promoc&o do respeito a diferenca,

no combate a discriminacio aos indigenas nas escolas ndo-indigenas™®.

A questdo da memoria foi percebida como algo essencial no estudo de historia no
que diz respeito a tematica indigena, pois “as memorias indigenas sdo elementos importantes
para serem tratadas nas salas de aula, por serem um fator que oferece o sentimento de
continuidade e de coeréncia de um grupo, um elemento importante do sentimento de

identidade”. E ainda que,

a memoria € a identidade em acdo, a0 mesmo tempo em que é
reativada e transformada pelas demandas identitarias. O “dever de
memoria” ¢ também uma possibilidade do ndo esquecimento e do
reconhecimento da alteridade e dos seus direitos. Dar voz e
visibilidade aos indigenas, reconhecer as suas memorias € um direito

dessas populagdes.®’

As mobilizagcdes por uma educacdo escolar voltada aos povos indigenas tém tido
conquistas acompanhadas de outras conquistas do movimento indigena. A atuacdo marcante
do movimento indigena durante a Assembleia Nacional Constituinte, as vésperas da
promulgacédo da atual Constituicdo do Brasil deixou marcas evidentes destes avancos, uma

vez que reconheceu direitos dos povos indigenas:

5 SILVEIRA, Thais Elisa Silva da. Identidades (in)visiveis: indigenas em contexto urbano e o ensino de
histéria na regido metropolitana do Rio de Janeiro. Dissertacdo de Mestrado Profissional em Ensino de
Historia, UNIRIO, Sdo Gongalo. 2016, p. 21.
% BRITO, Edson Machado. O ensino de histéria como lugar privilegiado para o estabelecimento de um
novo didlogo com a cultura indigena nas escolas brasileiras de nivel basico. Fronteiras. Dourados, Mato
Grosso do Sul, v. 11, n. 20, p. 59-72, jul/dez. 2009.
ST SILVEIRA, Thais Elisa Silva da. Identidades (in)visiveis: indigenas em contexto urbano e o ensino de
histéria na regido metropolitana do Rio de Janeiro. Dissertacdo de Mestrado Profissional em Ensino de
Historia, UNIRIO, Sao Gongalo. 2016, p. 55.
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O artigo 231 da Constituicdo Federal, ao contréario das legislacGes
anteriores, que previam a gradual assimilacdo das populagdes
indigenas a sociedade nacional e consequentemente o fim das suas
identidades étnicas, garantiu o reconhecimento da “organizagao
social, costumes, linguas, crencas e tradicbes, e os direitos
originarios sobre as terras que tradicionalmente ocupam” (BRASIL,
1988). A Constituicdo também garantiu, através do Artigo 210, que
os indigenas pudessem utilizar suas linguas maternas e processos

proprios de aprendizagem.®®

O Estado brasileiro atualmente reconhece nas leis em vigor o modelo escolar
indigena que se fundamente nos principios do bilinguismo, interculturalidade e
especificidade, que seja comunitaria e com isso fortaleca e valorize 0 modo de vida dos
povos indigenas em que a escola se insere. A Educagdo Escolar Indigena deve atender as
demandas dos povos indigenas e as escolas devem servir a estes povos para seus modos
préprios de viver. A escola indigena passa a ser vista como opcdo para a concretizacdo dos
direitos indigenas: “A educagdo escolar indigena diferenciada pode ser inicialmente definida
como a busca da alternativa a educacao escolar indigena de viés colonizador”*®, vem dai sua
especificidade em relacdo aos demais modelos de educacéo.

O que faz uma escola indigena ser diferenciada é a apreciacdo de aspectos que séo
pilares na construgdo destas unidades de ensino. Aspectos que possibilitam aos indios que se
utilizem da educacdo escolar adequando aquela instituicdo aos proprios interesses, fazendo
com que se construam ambientes salutares para a realizacdo social e cultural dos povos
indigenas sem necessidades de enquadramento a realidade social envolvente de forma, que
precisem abandonar 0 que S0 e 0 que querem Sser.

O primeiro aspecto a se ressaltar é a possibilidade do bilinguismo, reconhecido como
direito dos povos indigenas desde a Constituicio Federal de 1988. E de conhecimento geral
que os povos indigenas no Brasil possuem tradi¢des de socializacdo oral dos conhecimentos
desde antes da chegada dos primeiros europeus colonizadores. Sendo povos agrafos,
portanto, ndo é de se espantar que a alfabetizagdo em Lingua Portuguesa seja tdo alheia a

8 SILVEIRA, Thais Elisa Silva da. Identidades (in)visiveis: indigenas em contexto urbano e o ensino de
histéria na regido metropolitana do Rio de Janeiro. Dissertacdo de Mestrado Profissional em Ensino de
Historia, UNIRIO, Sao Gongalo. 2016, p. 43.
% BRITO, Edson Machado. O ensino de histéria como lugar privilegiado para o estabelecimento de um
novo didlogo com a cultura indigena nas escolas brasileiras de nivel bésico. Fronteiras: Dourados, Mato
Grosso do Sul, v. 11, n. 20, p. 59-72, jul/dez. 2009.
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boa parte dos povos indigenas como também é a propria escola nos territorios onde habitam.
Mais do que isso, a imposi¢do de uma nova lingua modificando o processo de comunicacéo
entre individuos e pensada como meio Unico pelo qual estes povos podem ser inseridos em
uma sociedade globalizada ndo sé destruiria linguas como lacos seculares de interages.
Neste caso o direito as diferencas garante aos indigenas habitos e costumes, tradicdes e
modos de vida. Desta forma, a lingua passou a ser um valor tradicional diante das
interferéncias externas.

O bilinguismo deve ser visto como possiblidades de comunicacdo entre culturas,
espaco da diferencga, sendo respeitado no mesmo ambiente, a escola. Evidenciando que o
Portugués ndo se impde a lingua materna, mas possibilita 0 acesso aos conhecimentos
exteriores a comunidade, por exemplo, a uma economia global. A questdo do bilinguismo é
uma das grandes tensdes da Educacdo Escolar Indigena diferenciada, pois o uso da escrita
provoca o conflito entre a tradicdo expressa na oralidade e a nova forma de registros. O
desafio neste ponto é conciliar a tradi¢cdo e a novidade, sem o prejuizo da primeira e 0
consequente prejuizo das tradicdes e costumes do grupo®.

O segundo aspecto a ser observado € a interculturalidade, que apresenta o potencial
de que por meio das proprias culturas os povos indigenas interajam com outras. A
interculturalidade pressupde uma relagéo entre iguais, uma relacdo em que ambos se valem
do conhecimento gerado neste processo, e este aspecto faz sobressair o potencial politico em
meio a comunidade e a sociedade envolvente. Para que sejam tratadas de igual para igual
culturas e realidades diferentes ndo podem ser tuteladas umas pelas outras, pois cada uma
deve interagir de forma esponténea e autbnoma, e esta autonomia por sua vez ocorre por
meio do protagonismo. Em termos, é funcdo das esferas de poder publico atentar para que 0s
povos indigenas estejam sendo atendidos no direito de se representarem entre iguais em
meio a sociedade envolvente.

Uma relacdo entre povos diferentes ocorrerd de forma segura, sendo importante que
ambos os lados sejam representados em posicdo de paridade para que ocorra um dialogo
proveitoso, ou seja, a relacdo intercultural sé pode ser plena se ambos os lados ndo estiverem

em posicdo vulneravel. Ndo adianta pensar em interculturalidade na educagdo se o Estado

80 BRITO, Edson Machado. O ensino de histéria como lugar privilegiado para o estabelecimento de um
novo didlogo com a cultura indigena nas escolas brasileiras de nivel bésico. Fronteiras: Dourados, Mato
Grosso do Sul, v. 11, n. 20, p. 59-72, jul/dez. 2009.
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ndo cumprir com a fungdo na relacdo mediadora entre os diversos grupos da mesma
sociedade®.

Em termos mais amplos, a interculturalidade possibilita o direito dos grupos
indigenas de conhecerem e entrarem em contato com 0s demais grupos sociais em interacao
na realidade global, por outro lado favorece que estes mesmos indios sejam vistos,
reconhecidos e entendidos pelo restante da sociedade. O resultado positivo desta relagéo
pode ser que o conhecimento mutuo de ambas as partes produza a reducdo de preconceitos,
estereotipos e desacertos no que concerne as relacdes de interacBes entre grupos diversos. A
perspectiva da diferenca como algo positivo pode vir a tona por meio desta interacéo.

O contato gerado pela proposta intercultural possibilita ver e ser visto na sociedade
brasileira. Essa ampliacdo das possibilidades de conhecimentos que circulam pelas diversas
regides do pais e do mundo € um campo aberto para a superacdo de conhecimentos impostos
que acabam por subjugar conhecimentos alheios como acontece na relacdo entre
conhecimentos “cientificos” e conhecimentos “tradicionais”. Um ensino escolar que
repensasse as relacfes de poderes nos conhecimentos sendo Gtil para que se repensasse
também o conhecimento. Nesta perspectiva,

a escola € um dos suportes da colonialidade do poder principalmente
porque opera de maneira estratégica através da dominacdo
epistémica. A imposi¢do do conhecimento ocidental como o Unico e
valido e a negacdo e destruicdo dos saberes dos povos originarios se
constituiu em um dos mais poderosos mecanismos de dominagéo.%?

O colonialismo entre as diversas formas de dominacdo foi também uma forma de
dominacdo do conhecimento, que por meio das relagcdes desiguais de poder sobre a producao
e a difusdo de conhecimentos suprimiu diversos conhecimentos dos povos nos territorios
colonizados®®. Para mudar essa situacdo e favorecer novamente espacos para O0S
conhecimentos dos diversos grupos que foram durante tanto tempo silenciados a proposta

intercultural nas escolas se apresenta como um meio possivel.

1 BRITO, Edson Machado. O ensino de histéria como lugar privilegiado para o estabelecimento de um
novo dialogo com a cultura indigena nas escolas brasileiras de nivel bésico. Fronteiras: Dourados, Mato
Grosso do Sul, v. 11, n. 20, p. 59-72, jul/dez. 2009.
62 BRIGHENTI, Clovis Antdnio. “Colonialidade e decolonialidade no ensino da historia e cultura
indigena”. In: SOUZA, Fébio de & WITTMANN, Luisa Tombini (orgs.). Protagonismo indigena na
histéria. Tubardo, SC: Copiart, 2016, p. 246.
8 QUIJANO, Anibal. “Colonialidade do poder, eurocentrismo e América Latina”. In: LANDER, Edgardo
(org.). A colonialidade do saber: eurocentrismo e ciéncias sociais. Perspectivas latino-americanas. Buenos
Aires: CLACSO, 2005, p. 117-142.
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Um terceiro aspecto diz respeito ao carater comunitario das escolas indigenas. A
participacdo dos indigenas ndo sé na escola, mas nos espacgos de construcdo dos sistemas
escolares indigenas, como as secretarias de educacdo dos estados, possibilita aos indios o
reconhecimento ao direito de cidadania, de se representar de forma paritaria na sociedade
brasileira.

A Educacdo Escolar Indigena como uma politica indigena ¢ uma potencialidade de
atuacdo politica na organizacdo do Estado brasileiro. A participacdo dos povos indigenas em
decisbes que interferem diretamente em suas vidas e cotidianos € uma comprovacdo das
acdes como protagonistas na propria historia e existéncia®®. Santana foi feliz quando tratou a
respeito da relacdo da comunidade, da tradicdo e modo préoprio de interpretar a realidade
guando afirmou que,

se faz necessario pensar sobre a importancia e o lugar que os saberes
tradicionais devem ocupar nos espacos/tempos de cada povo
indigena, no sentido de reconhecer e analisar os limites de uma
possivel “escola indigena” e, sobretudo, perceber que a “escola
indigena” ndo pode se apossar da comunidade; os sujeitos indios
precisam se apossar da escola, dar as regras, estabelecer os limites
entre as formas de educagéo tradicional e os processos de educagédo
escolar por eles vivenciados. %

A especificidade das escolas indigenas é explicitada na medida em que aspectos
como o bilinguismo, a interculturalidade e o carater comunitario das escolas que 0s
demandam sao buscados e alcancados de forma especifica em cada unidade escolar, em cada
situacdo e atendendo cada povo indigena. A especificidade € talvez o aspecto principal de
uma escola indigena uma vez que este aspecto configura as marcas que o povo propds para
tal instituicdo. A escola tem que ser especifica, pois atende da forma mais precisa possivel
aos interesses singulares com caracteristicas, interesses e desejos proprios dos indigenas. O
carater especifico de uma escola indigena orienta-se pela capacidade evidente de cada povo
saber exatamente 0 que 0s apetece e com isso poder mobilizar-se pelo que desejam
construir.

As relacBes entre a escola diferenciada vista pelo Estado brasileiro e por sua

legislacdo com a escola demandada, requerida e desejada pelos povos indigenas no territério

64 COHN, Clarice. “A cultura nas escolas indigenas”. In: CUNHA, Manuela Carneiro da & CESARINO,
Pedro (orgs.). Politicas culturais e povos indigenas. Sdo Paulo: Editora Unesp, 2016.
8 SANTANA, José Valdir Jesus de. Educacéo escolar indigena especifica, diferenciada e intercultural: o
caso Kiriri. Contexto. Mossord, vol. 4, p. 202, 2013.
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nacional nem sempre é facil e amistosa. Estas relacdes, na maioria das vezes, é permeada
por disputas, conflitos e reivindicacdes por direitos garantidos pela legislacdo brasileira. A
unido dos povos indigenas tem sido vantajosa para a garantia de conquistas que incorporam
mobilizacBes comuns. Estas relagdes de choques e acordos a partir das mobilizacGes dos
povos indigenas foi assim analisada:
Se a educacdo escolar voltada para os povos indigenas é antiga,
secular, a discussdo sobre sua adequacdo as realidades indigenas
toma forma a partir da decada de 1970, quando especialistas em
diversas areas, especialmente antropdlogos, linguistas e pedagogos,
comecam a assessorar na constru¢cdo de projetos escolares
alternativos em algumas escolas indigenas e 0s movimentos
indigenas passam a reivindicar, mais amplamente, o reconhecimento

de seus direitos, inclusive o de uma educacéo formal de qualidade.®

A situacdo especifica dos Potiguara da comunidade Catu dos Eleotérios responde as
questdes que dizem respeito ao ambito especifico daquele grupo, mas séo regidas em carater
educacional pelas mesmas leis para qualquer outro povo indigena no territério brasileiro,
sendo assim, as experiéncias deste grupo podem servir direta ou indiretamente para
compreender as situacBes de outros grupos indigenas, 0 0 autoconhecimento e entendimento

das mobilizages e as conquista, também se efetivem.

 COHN, Clarice. Educacdo escolar indigena: para uma discusséo de cultura, crianca e cidadania ativa.
Revista Perspectiva, Floriandpolis, v. 23, n.02, p.488, jul./dez. 2005.
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CAPITULO 3 - A ESCOLA QUE OS INDIOS QUEREM E A QUE OS INDIOS
TEM
3.1. A comunidade indigena Catu dos Eleotérios

A comunidade Catu dos Eleotérios, atualmente se apresenta como remanescente
de povos Potiguara habitantes do Rio Grande do Norte e se estabeleceram ao longo do
vale do Rio Catu. A populagdo da regido reivindica para si uma identidade indigena
Potiguara e com isso uma série de politicas publicas especificas destinadas as

populacdes indigenas.

Os Potiguara do Catu estdo localizados entre 0os municipios de Goianinha e
Canguaretama/RN a cerca de 79 km de Natal. O acesso € feito por meio da Rodovia BR
101, seguindo depois por estrada de terra margeada por uma paisagem que se alterna

entre cana-de-acUcar e a mata.

Imagem 1 - Detalhe do mapa do Rio Grande do Norte com destaque para a cidade de

Canguaretama.
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Fonte: < http://www.terrabrasilis.org.br/ecotecadigital/pdf/mapa-politico-do-estado-do-rio-

grande-do-norte.pdf>. Acesso em: 15 dez. 2018.

Paisagem predominantemente rural o acesso a comunidade Catu tem como
principal caracteristica as plantagdes de cana-de-acucar. As terras da comunidade estdo
dispostas as margens do rio Catu e, portanto, fazem parte dos municipios de
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Canguaretama de um lado e Goianinha do outro. A paisagem rural estad bastante
presente nas terras dos Catu dos Eleotérios com caracteristicas de producdo em menor

escala, voltada a producao familiar.

As terras ainda ndo estdo demarcadas como territorio indigena o que resultaria
em uma terra indigena com areas de interesses e interessados variados. As suas
mobiliza¢Bes continuam neste sentido, frente a interesses exteriores ao dos Potiguara do
Catu, como a especulacdo quanto as zonas produtoras de cana de aglcar e comunidades

atualmente instaladas em terras reivindicadas pelos indigenas do vale do rio Catu.

Uma questao que deve ser considerada na demarcacédo das terras é a presenca de
uma unidade educacional categorizada como escola indigena naquela localidade.
Considerar que uma escola se apresenta categorizada desta forma em decorréncia de
estar colocada e ser destinada a uma populacdo indigena é acentuar o reconhecimento
da identidade indigena, dessa forma, partindo desta consideracdo e tomando como base
a Constituicao Federal de 1988 que no Artigo 231 garante aos povos indigenas a posse e
a demarcacdo das terras habitadas pelos povos indigenas a demarcacdo se torna uma
obrigagdo da Unido. O contraditério da situacdo é o preocupante, pois, caso a terra ndo
seja demarcada a escola e os direitos daquela populacdo indigena ficam ainda mais

expostos aos riscos da omissdo das instituicbes publicas.

As mobilizacdes pela demarcacdo das terras habitadas pelos Potiguara no Catu
ainda se encontram em processo, assim como as de outras terras indigenas no Rio
Grande do Norte. Esta é a principal reivindicacdo, mas ndo é a Unica, a luta por uma
educacdo escolar que sirva aos interesses daquela comunidade aliada a educacédo
indigena e com caracteristicas proprias também é um dos focos para a garantia dos
direitos que os Potiguara do Catu requerem para si devido a identidade étnica. Neste
ponto as mobilizacGes pela Educacdo Escolar Indigena diferenciada tém conquistado

avancos na unidade escolar indigena Jodo Lino da Silva, para o citado povo indigena.

Os Potiguara do Catu conseguiram que o Estado e a sociedade envolvente
atualizem os olhares sobre aqueles indigenas e respeitem a autoafirmacdo como um
povo indigena. Esse processo de visibilidade é de extrema importancia uma vez que por
meio dele é reivindicado cada vez mais enfaticamente os direitos que fortalecem as
mobilizagcBes por uma existéncia singular indigena diante de uma sociedade diversa
como € o caso da sociedade brasileira.
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3.2. A escola que os indios tém e a escola que os indios querem

Em 2005, representantes indigenas da comunidade Catu dos Eleotérios
entregavam na Assembleia Legislativa do Rio Grande do Norte, um abaixo assinado em
que expressavam auto identificagdo como povo indigena e reivindicavam a incluséo
deste grupo em politicas publicas de protecdo e assisténcia em carater especifico para
populacdes indigenas. Reivindicavam naquele ato o que lhes garante a Constituicdo
Federal de 1988 e a Convencédo 169 da OIT de 1989 da qual o Brasil se fez signatario

em anos seguidos de politicas publicas para as popula¢des indigenas no Brasil.

A luta ndo comecava ali e também ndo teve neste ato 0 momento derradeiro.
Aguele momento oficializava a busca pelo reconhecimento e pelo fim da invisibilidade
dos Potiguara do Catu frente a sociedade envolvente. Era um ato de afirmagdo de um
povo que durante décadas foi considerado inexistente e que tive negado os direitos,
tradicdes e a cultura. O processo de negacdo deste povo indigena por parte da sociedade
envolvente ndo pode ser entendido apenas como um siléncio, mas antes como uma
ameaca direta a existéncia étnica sendo também um grave atentado ao direto a
diversidade reconhecido na Constituicdo Federal cidada e na legislagdo decorrente. Essa
postura da comunidade envolvente em relacdo aos Potiguara do Catu negava a diferenca
dificultando que esta fosse vista como “um valor, um enriquecimento da sociedade

brasileira (um patriménio nacional)”®’.

Indigenas no Rio Grande do Norte uniram-se naquele 15 de junho de 2005 para
reivindicar questdes que se fazem presentes nos mais diversos grupos étnicos do Brasil,
no caso especifico dos povos indigenas as mobilizacbes pelo reconhecimento da
diversidade sociocultural e linguistica, o direito a afirmacdo das identidades, o que
evidencia reivindicaces como a educacdo escolar diferenciada, “uma das politicas

indigenas mais difundidas, ao lado do direito a terra”®®,

Surge a questdo sobre os motivos dos interesses nas mobilizagbes por uma
escola indigena diferenciada e ndo somente em outras frentes de luta dos povos
indigenas. A construcdo de uma escola para a Educacdo Escolar Indigena diferenciada é

uma resposta a um povo indigena em suas demandas e necessidades. Processo que

67 BANIWA, Gersen. Educacdo indigena. In: . O indio brasileiro: o que vocé precisa saber
sobre os povos indigenas no Brasil de hoje. Brasilia: Museu Nacional/LACED, 2006, p. 148.
8 COHN, Clarice. “A cultura nas escolas indigenas”. In: CUNHA, Manuela Carneiro da & CESARINO,
Pedro (orgs.). Politicas culturais e povos indigenas. Sdo Paulo: Editora Unesp, 2016, p. 314.
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evidencia o quanto aquele povo indigena se identifica com costumes proprios, visdo de
mundo e existéncia. Tratando por outro ponto de vista a concretizagdo de uma escola
indigena evidenciando que a comunidade em que esta inserida requer para si que seja
aceito o que o grupo quer para si. Dessa forma a garantia da Educacéo Escolar Indigena
diferenciada nos territérios indigenas reafirma que escola que desejam é uma

demonstracdo do que querem como grupo étnico.
3.2.1. Escola Municipal Indigena Jodo Lino da Silva

A especificidade das escolas indigenas corresponde a necessidade de garantir os
direitos dos povos indigenas em afirmarem caracteristicas “tradicionais”, os modos e
dindmicas de vida. E um instrumento importante para que a escola ndo seja um agente
destrutivo dentro de comunidades com singularidades culturais tdo marcantes quanto a

de povos indigenas.

Todo o direito a diferenga expresso em uma escola indigena ¢ fruto dos
interesses proprios da comunidade que demanda tal escola, portanto, cada situacdo deve
ser observada sob a otica de cada povo indigena e cada unidade escolar. Sdo estas
especificidades que ddo o sentido de ser, estrutura e corpo para a organizag¢ao de escolas

que se somem aos povos de onde sdo demandadas e para os quais devem servir.

Para atender aos objetivos da pesquisa e responder a questdes referentes ao
carater especifico de um povo indigena na luta por uma educagdo escolar que ndo venha
a ferir sua autonomia, mas que sirva aos interesses de um grupo reconhecendo os
direitos dos indios de serem e permanecerem sendo indios, optei por observar uma
escola indigena em um povo indigena no Rio Grande do Norte. A instituicdo escolhida
para analise foi a escola indigena Jodo Lino da Silva na comunidade Potiguara Catu dos

Eleotérios em Canguaretama/RN.

A escola Jodo Lino da Silva é a primeira escola indigena diferenciada no estado
do Rio Grande Norte e a Unica até entdo reconhecida pelo Estado. Tendo como marco
reconhecido pelo governo para considerar iniciadas as atividades com carater
diferenciado os anos de 2009/2010, quando entdo, toda uma politica didatico-
pedagdgica passou a ser reformulada com o fim de se adequar aos dispositivos legais da
educacdo nacional brasileira para os povos indigenas. Pelo motivo da experiéncia

singular no estado do Rio Grande do Norte esta escola foi escolhida para que servisse
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como um meio de perceber como as politicas de Educacdo Escolar Indigena tém sido
efetivadas.

Imagem 2. Entrada da escola indigena Jodo Lino da Silva.

Fonte: Acervo do pesquisador (2018)

Foi evidenciado e embasado pela legislagdo o que € uma escola indigena
diferenciada em linhas anteriores nesse texto. Sendo evidenciada também as exigéncias
legais para efetivacdo deste modelo escolar como uma politica “para indios” no que se
refere ao dever do Estado, enquanto a demanda por esse modelo escolar especifico e a
constru¢do do que se quer ¢ uma politica “dos indios” quando fruto da conquista e
efetivacdo de direitos. Parto entdo da perspectiva de uma “politica dos indios” nesta

pesquisa.

A escola indigena Jo&o Lino da Silva se encontra localizada no lado oeste do rio

Catu, pertencendo ao municipio de Canguaretama no Rio Grande do Norte. Com um

total de 59 alunos neste ano de 2018 a escola atende nos turnos manhd e tarde a alunos

da prépria comunidade e redondezas e oferece educacdo infantil, e os anos iniciais do
ensino fundamental.
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Imagem 3. Escola indigena Jodo Lino da Silva vista a partir da margem do rio Catu.

Fonte: Acervo do pesquisador (2018)

Funcionando em tempo integral para os alunos do Ensino Fundamental nos anos
iniciais, a escola aplica pela manha as disciplinas da base comum e no turno da tarde os
estudantes sao divididos em duas turmas para aulas da parte especifica diferenciada que
conta com aulas de Tupi e também etno-historia. O ensino do Tupi é responsabilidade
da professora Claudiane Soares enquanto as aulas de etno-historia sdo ministradas pelo
professor José Luiz Soares mais conhecido como Luiz Katu.

Os alunos dos anos iniciais no Ensino Fundamental permanecem na escola das
07:30 as 16:00 horas. Neste tempo lancham de manha e de tarde, almocam e tomam
banho na escola. A permanéncia na escola estimula o carater solidario entre os alunos e
0 contato com um contexto diario de presenca e acompanhamento das professoras
reforcando lagos importantes para a integracdo dos alunos com a proposta comunitaria
na escola.

O material escolar utilizado pela escola para a parte especifica é elaborado pelos
préprios professores. A professora Claudiane Soares informou que existe um primeiro
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material produzido com base nas necessidades do povo indigena e que um novo
material se encontra em processo de producdo. Para produzir este material 0s

professores contam com o programa Saberes Indigenas na Escola®®.

O prédio da atual escola data de 1985 e foi construido para abrigar a escola que
se encontrava em um prédio de vdo Unico na comunidade. A escola foi construida em
um terreno cedido por Jodo Lino da Silva, especificamente para este fim, tendo por isso

a escola o seu nome como forma de homenagem e agradecimento.

89 «Saberes Indigenas na Escola é uma agéo que busca promover a formagéo continuada de professores da
educacdo escolar indigena, especialmente daqueles que atuam nos anos iniciais da educacdo bésica nas
escolas indigenas; oferecer recursos didaticos e pedagdgicos que atendam as especificidades da
organizacdo comunitaria, do multilinguismo e da interculturalidade que fundamentam os projetos
educativos nas comunidades indigenas; oferecer subsidios a elaboracdo de curriculos, definicdo de
metodologias e processos de avaliagdo que atendam as especificidades dos processos de letramento,
numeramento e conhecimentos dos povos indigenas; fomentar pesquisas que resultem na elaboragdo de
materiais didaticos e paradidaticos em diversas linguagens, bilingues e monolingues, conforme a situacéo
sociolinguistica e de acordo com as especificidades da educagcdo escolar indigena”. <
https://www.fnde.gov.br/programas/bolsas-e-auxilios/eixos-de-atuacao/lista-de-
programas/item/6439>. Ultimo acesso em: 13 dez. 2018.
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Imagem 4. Placa de inauguracao do atual prédio da escola.

Fonte: Acervo do pesquisador (2018)

3.2.2. No espaco escolar

A primeira visita & comunidade do Catu dos Eleotérios teve como destino a
escola indigena Jodo Lino da Silva. No prédio localizado bem préximo ao rio e em uma
area tranquila da comunidade o primeiro contato ocorreu com a entao diretora da escola,
Josilene da Silva Santana. Em um ambiente simples de um prédio com mais de trinta

anos desenvolveu-se uma conversa de carater informal.

Josilene afirmou-se indigena, e reafirmava repetidamente em meio a conversa a
importancia da formagédo dos pequenos “curumins” numa escola que fora parte de sua
propria educacdo e da educacdo de boa parte da comunidade em que estava inserida e a

qual se destinava.
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Na conversa surgiram informacgdes iniciais sobre a forma de organizacdo da
escola. Aquela unidade escolar funciona diariamente e em tempo integral, no citado
horério, tempo que em que as criangas no espaco escolar realizam atividades letivas,
além de receberem alimentacéo por meio de lanches e almoco. No periodo da visita a
escola atendia um puablico de cerca de cinquenta e nove criangas e recebia alunos do
Ensino Fundamental anos iniciais da comunidade e das redondezas sendo a maioria dos
alunos indigenas. Outra informacdo importante foi que a escola se encontra no atual

prédio desde 1985 apds nove anos em outro local antes da construcdo do atual prédio.

Apo6s algum tempo de conversa a diretora Josilene sugeriu uma caminhada
rapida pela escola, tendo como destino final uma das salas de aula onde fui apresentado
ao professor de etno-histéria indigena José Luiz Soares, conhecido como Luiz Katu.
Luiz Katu é ex-diretor daquela unidade escolar, além disso também é uma das principais
liderangas das lutas dos habitantes da comunidade Catu dos Eleotérios sendo o Cacique

do povo indigena.

A conversa ocorreu em pé, em frente a porta da sala de aula, onde uma turma
encontrava-se acompanhada do Pajé Guaracy. Neste momento de conversa inicial
surgiram mais informac6es. As mobilizacGes pela conquista e garantia dos direitos do
povo Potiguara do Catu era o centro da conversa liderada pelo Cacique. Que falou sobre
a importancia daquela escola na formacdo dos pequenos “curumins”, informando que a
escola oferece para as criangcas tanto do ensino convencional, quanto a parte de

especificidades para aquele povo indigena.

Luiz Katu é professor de etno-histdria e nesta disciplina as criangas encontram
informacdes e tem acesso a historia de diversos povos indigenas no Brasil, conhecendo
ndo so as historias como as cosmovisdes, crencas e caracteristicas. A disciplina faz parte
dos componentes diversificados que a escola atende no curriculo diferenciado. Outro
componente diversificado no curriculo € o ensino do Tupi onde parte de palavras de
origem indigena que sdo usadas cotidianamente pelo povo brasileiro, como informou
Luiz Katu. Vale salientar que o curriculo da escola ndo se compde apenas dos
componentes diferenciados, os alunos também tém aulas das disciplinas
correspondentes a base comum como Portugués e Matematica assim como alunos de

escolas ndo indigenas pelo Brasil.
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Depois da conversa inicial na porta da sala, sob os olhares curiosos dos
“curumins” que dividiam atencdo entre as palavras do Pajé e a conversa do professor
com alguém estranho ao cotidiano, ocorreu o convite para acompanhar um pouco da
aula. Os alunos me cumprimentaram em Tupi e dispostos em circulo passaram a
acompanhar o professor Luiz Katu no ensaio do Toré. A musica ritmada pelo tambor do
Pajé, acompanhada dos chocalhos empunhados por professor e alunos era acompanhada
da letra cantada pelos “curumins”, primeiro em Portugués e depois em Tupi, enquanto
balancavam o0s corpos sem sair do lugar em meio a sorrisos desconfiados e olhares

Curiosos.

Encerrado este momento em sala os alunos foram dispensados e continuamos a
conversa iniciada anteriormente, a partir de entdo envolvendo nao sé o professor como
também o Pajé Guaracy. No decorrer daquela conversa houve a exposi¢do de pontos

importantes para os objetivos da pesquisa.

Algumas preocupacdes foram evidenciadas, tais como: a escola ndo foi pensada
para indios, este processo vem ocorrendo por meio da adaptacdo da escola que existia
para a escola que se quer naquela situacdo; a educacdo dos anos iniciais no Ensino
Fundamental ¢ influenciada pela sazonalidade politica nos municipios de Canguaretama
e Goianinha. Esta situacdo faz com que alunos migrem entre a escola indigena Joédo
Lino da Silva em Canguaretama e a escola municipal Alfredo Lima do outro lado do
rio, em Goianinha; mas a principal preocupacao estava na descontinuidade no processo
escolar dos alunos que, por terem apenas 0s anos iniciais do Ensino Fundamental em
escola indigena precisam ir para escolas ndo indigenas posteriormente. O maior
problema com relacéo a esta descontinuidade ocorre no Ensino Médio, quando além de
ndo estarem em uma escola indigena encontram-se também fora da comunidade e
lidando com légicas que, muitas vezes, ndo coadunam com 0 gque encontram em suas

comunidades originais.

Nas conversas com as liderancas locais daquela comunidade (Cacique, Paje,
diretora) ficou evidente o carater da participacdo ativa da comunidade na educacao
escolar. Foi voz comum que os indigenas tem interesses na construgdo de uma escola de
qualidade que atenda os designios daquela populacdo, uma escola diferenciada e
adequada a situagdo em que vivem e ao futuro que projetam para si como protagonistas

de sua propria historia.
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3.2.3. A escola que os indios querem

Tracarei o roteiro de observacdes das especificidades diferenciadas da primeira
escola indigena no estado do Rio Grande do Norte, com base em como se percebe
instancias fundamentais de uma escola indigena da forma, interesses e protagonismos
dos povos indigenas da comunidade Catu dos Eleotérios. Enfocarei os aspectos do

bilinguismo, interculturalidade e a efetiva participacdo comunitéria.
O bilinguismo

A Escola Indigena Jodo Lino da Silva funciona em regime de horario integral,
atendendo pela manhd as disciplinas da base comum e no turno da tarde as disciplinas
diversificadas. E no turno da tarde, em meio as disciplinas da parte diversificada, que o
estudo do Tupi surge como uma matéria de carater especifico daquela comunidade em

relacdo a algumas outras escolas das redondezas.

Em visitas no segundo semestre de 2018 fui apresentado a professora Claudiane
Soares que ministra as aulas de Tupi na escola, objeto de observacdo desta pesquisa.
Claudiane informou ser da comunidade e se reconhecer como indigena, disse foi aluna
daquela instituicdo e posteriormente se tornou professora. Claudiane foi convidada para
ser professora de Tupi e isso, como ela mesmo definiu em nossa conversa, era um novo

desafio.

O desafio se apresentou na medida em que a professora precisou se tornar
pesquisadora da lingua Tupi para que pudesse lecionar. Uma tarefa ardua enfrentada
pela professora incialmente com base no proprio esforco. De posse de um exemplar do
livro “Método moderno de Tupi Antigo: a lingua do Brasil dos primeiros séculos”
conseguido por empréstimo na biblioteca de Goianinha a professora comegou a
organizar o ensino do Tupi para os alunos. Afirmou que foi necessario também adaptar
a linguagem uma vez que o livro ndo foi escrito para criancas. Este processo de

adaptacéo continua a cada aula e para cada nova ligéo.
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Imagem 5. Exemplar do livro “Método moderno de Tupi Antigo” usado pela professora.

N

METODO MODERNO DE

DOS PRIMEIROS SECULOS

EDUARDO DE ALMEIDA NAVARRO

Fonte: Acervo do pesquisador (2018)

O Tupi era uma lingua que os indigenas locais ndo dominavam. Considerando
essa situacdo foi necessario pensar que o aprendizado do Tupi naquela unidade escolar
tem repercussGes extremamente importantes para a situacdo daquele povo indigena.
Retomar a lingua significa fortalecer o processo de identificacdo com a ancestralidade
indigena dos Potiguara do Catu. Por outro lado, se apossar da lingua é expor para a
sociedade envolvente que os Potiguara do Catu reivindicam para si a heranca étnica e 0s

parentescos com outros grupos indigenas no Nordeste que também falam o Tupi.

Esta lingua é falada por indigenas proximos dos Potiguara do Catu e com quem
dividem afinidades histéricas e culturais, como € o caso dos Potiguara habitando em
territérios nos municipios de Baia da traicdo, Rio Tinto e Marcacdo no estado da
Paraiba, vizinho ao Rio Grande do Norte. Esta proximidade ¢ um motivo demandado
pelos indigenas do Catu dos Eleotérios uma vez que une causas de luta em comum com
povos vivenciando processos historicos semelhantes contribuindo para reivindicagdes

de ambos e do movimento indigena como um todo.
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Na maior parte do tempo os “curumins” sdo ensinados em Portugués visto que
essa lingua corresponde a maior parte da comunicacdo entre os Potiguara no Catu.
Percebe-se o ensino do Tupi como uma forma de busca pelas tradi¢Ges ancestrais. E a
partir do estudo da lingua da sociedade envolvente que ocorre 0 caminho para a

redescoberta e valorizag&o da lingua indigena.

Na escola as relagdes com o Tupi transparecem em diversos aspectos, 0S
pequenos indigenas, por exemplo, sdo chamados “curumins”, ambientes da escola como
banheiros e cozinha sdo identificados na lingua indigena. Também ocorre 0 uso nos
cumprimentos, no entoar das musicas e em mensagens que se encontram nas paredes da

escola.

Imagem 6. Ambientes escolares identificados em Tupi.

Fonte: Acervo do pesquisador (2018)

Imagem 7. Mural de boas-vindas em Tupi e em Portugués.

Fonte: Acervo do pesquisador (2018)

No acompanhamento da aula percebe-se a aproximagao dos “curumins” com a

lingua que os ajuda a se autoidentificar. A sala apresentava um grande mural com
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referéncias ao Tupi, trazendo para o frequentador o clima de imersdo no cotidiano da
lingua. Com as cadeiras despostas em forma de “u” todos os alunos acompanhavam a

professora durante a licdo o que parecia facilitar o vinculo deles com a docente.

Imagem 8. Mural com referéncias em tupi.

Fonte: Acervo do pesquisador (2018)

Em aula alguns pontos mereceram destaque quando apresentavam a efetividade
do efeito daquela disciplina na situacao especifica daqueles indigenas. Ao entrar em sala
a professora cumprimentou os alunos em Tupi, recebendo também o cumprimento na
mesma lingua, logo apds todos recitaram oragdo em Tupi. No momento seguinte da aula
cantaram em sequéncia trés musicas usadas durante as cerimonias do Toré. Primeiro
cantando em Tupi e logo apds a versdo em Lingua Portuguesa de cada uma das musicas.
Presenciei uma atividade cujo objetivo era compreender o uso dos demonstrativos em
Tupi. A atividade ocorreu com 0 uso de objetos do cotidiano dos alunos identificados

através dos nomes na lingua indigena.

O modo como o Tupi é ensinado em sala destaca a importancia desta
diferenciacdo na escola com relacéo a outras que nao tem esta mesma especificidade. O
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Tupi € visto como parte natural da vida e da cultura dos alunos, ndo como uma
imposicdo externa, mas como parte do que os faz pertencer a um grupo especifico da
sociedade brasileira. A lingua € estudada atraves do cotidiano, inserida na realidade dos
alunos o que evita uma “folclorizacdo” desta parte da historia daquele povo. Um
exemplo de como isto se processa estd nas relagcdes do Tupi com as disciplinas da base
comum, como no caso do Portugués onde a gramética tem compara¢des do com a da

lingua indigena adotada pela escola.

O processo de obtencdo do conhecimento sobre o Tupi tornou-se cada vez mais
forte entre os Potiguara do Catu, na medida que grupos de alunos passam pela escola,
tendo os primeiros contatos com a lingua e percebendo seu desenvolvimento nos anos
posteriores do ensino escolar. O reconhecimento da importancia desta lingua especifica
para os pequenos indios da comunidade dos Catu dos Eleotérios evidencia-se como um
laco de reafirmacdo da identidade Potiguara que os aproxima de si proprios e de outros

povos indigenas.

A articulagdo entre a lingua da sociedade envolvente e a lingua de identidade
ancestral na escola indigena Jodo Lino da Silva favorece que conhecimentos da
sociedade envolvente exteriores aos indigenas e as tradicGes ancestrais focadas na
identidade indigena daquela populacdo, interajam respondendo a demanda daquela
comunidade na medida que ensina o conhecimento reproduzido fora do grupo e ao

mesmo tempo reforca os lacos de identidade sem a imposicéao cultural.

Considerando o uso do Tupi naquela comunidade percebe-se sua importancia no
contato de culturas diferentes, contato que se produz no respeito diverso, na relacéo de
interculturalidade.

Interculturalidade

O contato com outras culturas a partir da prépria é fundamental para a
alteridade. A cultura de um povo faz o primeiro contato com a cultura do outro. As
relagcGes dos povos indigenas no Brasil com a sociedade envolvente devem ocorrer sem

a imposicdo de uma sobre a outra.

Durante muito tempo a comunidade indigena do Catu teve a cultura
“tradicional” ofuscada pela acdo da sociedade envolvente, provocando a negacdo do

direito indigena a existéncia étnica como populagdo. Situacdo que tem raizes em um
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processo de colonizagdo no litoral nordestino brasileiro com marcas historicas que

atravessaram seculos e apontam cicatrizes até os dias atuais.

O processo muitas vezes violento fisica e simbolicamente ocorreu com a
invasdo das terras habitadas por povos indigenas, assumiu grandes propor¢des com
reflexos até os dias atuais em preconceitos e esteredtipos, que tentam enquadrar 0s
povos indigenas em situacdes que ndo lhes pertencem nem os interessa. S&o estes
estereotipos e preconceitos que vem sendo desfeitos por meio da visibilidade cada vez
maior que a autoidentificagdo dos Potiguaras do Catu vem proporcionando. A escola
indigena Jodo Lino da Silva tem tido parcela fundamental neste processo, quando por
meio do intercdmbio com outras culturas apresenta a prépria ou ainda quando o aluno
encontra 0 bem-estar consigo no que diz respeito a sua identidade indigena como

pertencente a um grupo.

O Cacique Luiz Katu em entrevista publicada de fevereiro de 20187° chamou a
atencdo que a Lei n® 11645/2008, tratando do ensino da historia e cultura indigena nas
escolas brasileiras, tem provocado um movimento de aproximagdo das escolas
convencionais com a situacdo especifica da unica escola indigena reconhecida pelo
sistema de educacdo do estado Rio Grande do Norte. Para atender o que determinou a
referida Lei, diversas escolas tem visitado as escolas do vale do Catu onde visitantes de
realidades diversas podem ter contato com a situacdo especifica daquele grupo
Potiguara. O resultado dessas interacdes é a superacdo da invisibilidade da identidade
indigena naquela localidade e um desmonte da resisténcia ao outro, resisténcia ainda

muito presente na sociedade brasileira.

O conjunto dos conhecimentos de quem visita a comunidade nesses
intercambios € evidenciado frente ao conjunto dos conhecimentos de outro grupo, que
tem sua propria impressdo do mundo. E um processo que serve para a descoberta de
ambas as partes a0 mesmo tempo que reitera o autoconhecimento. Uma relacdo direta
que por meio do respeito de ambas as partes possibilita a interculturalidade. Ao

apresentar por meio da escola indigena na comunidade uma possibilidade de

O COVIDEO, IFRN - Campus EaD. Educacdo em Pauta 165 - Luiz Catu. Youtube, 08 de fevereiro de
2018. Disponivel em < https://www.youtube.com/watch?v=vOffEBuf6hs>. Ultimo acesso em: 16dez.
2018.
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conhecimento dos diferentes o contato entre as escolas apresenta uma alternativa ao vies

colonizador™ que uma escola tradicional pode ter dentro de uma comunidade indigena.

Se para 0s visitantes o contato cultural é de extrema importancia no contexto
da interculturalidade, por outro lado ele também é muito importante para a propria
comunidade que se apresenta como indigena, como diferente e como tdo digna de
respeito quanto qualquer outra. As caracteristicas especificas apresentadas neste
intercdmbio sdo reforcadas dia apds dia entre os Potiguara do Catu. Uma das formas de
reforcar essas caracteristicas é fazer com que estejam presentes no cotidiano das
criangas indigenas, uma vez que herdardo o que atualmente chamam tradicdo. Para que
as criancas sejam os guardides das “tradicdes” do seu grupo a escola se apresenta como
uma possibilidade de sistematizacdo e socializacdo dos conhecimentos indigenas para

geracOes posteriores.

A cultura dos indigenas do Catu esta presente no cotidiano da escola Jodo Lino
da Silva. As praticas educacionais daquela unidade de ensino atentam para que néo
ocorra 0 rompimento entre o aprendizado relacionado a especificidade indigena e os
conhecimentos “de fora”, globalizados. Uma evidéncia ocorreu em uma conversa com a

professora Livanete Coelho de Santos Cardoso que manifestou esta preocupacao.

Livanete é professora polivalente dos alunos no Ensino Fundamental anos
iniciais. Declarou-se quilombola oriunda de Alagoa Grande na Paraiba e moradora das
redondezas do vale do Catu. Em conversa, que também incluiu a professora de Tupi,
Livanete afirmou que as duas atuavam em sincronia nas discussdes dos conteldos.
Segundo a professora a situacdo cotidiana dos alunos é um motivo central para a
producdo das aulas, o que a direcdo da escola tem incentivado. As palavras da
professora evidenciaram na pratica uma observacdo de sala de aula, em atividade
realizada com alunos do 4° e 5° anos que produziram desenhos de animais e objetos que

lhes eram comuns.

1 BRITO, Edson Machado. O ensino de histéria como lugar privilegiado para o estabelecimento de um
novo dialogo com a cultura indigena nas escolas brasileiras de nivel basico. Fronteiras: Dourados, Mato
Grosso do Sul, v. 11, n. 20, p. 59-72, jul/dez. 2009
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Imagem 9. Aula da professora Livanete Coelho.

Fonte: Acervo do pesquisador (2018)

A interculturalidade esta na sala de aula da escola também no contato com
outras culturas indigenas, alicerce das aulas de etno-histéria. Nessa disciplina os alunos
tém acesso ao conhecimento sobre outros povos indigenas no Brasil, as culturas
aproximagdes e distanciamentos com 0s proprios costumes. Percebe-se que as
interacOes culturais na escola perpassam uma diversidade de situacdes o que é positivo
para que os alunos em formacao possam entender o diferente como um valor importante
para a sociedade e o respeito aos diferentes como um dever de todos e também para o

bem de todos.
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Imagem 10. Produto de atividade realizada em aula de etno-historia.

Fonte: Acervo do pesquisador (2018)

Os conhecimentos da prépria cultura como forma de socializa-la assim como
os conhecimentos da producdo cultural de diversos outros povos e culturas séo
demandas daqueles Potiguara, que visam a afirmacdo frente a cultura envolvente, além
de trazer para a comunidade conhecimentos globais que os afeta e que sdo afetados por
cada um de nés. A escola por meio das interagbes culturais respeitosas atende a
demanda da comunidade respondendo aos interesses do povo Potiguara do Catu.

3.3. Efetiva participacdo comunitaria

A educacdo escolar na comunidade ndo foi pensada para atender os indios,
era uma escola para os indios e ndo dos indios. Uma instituicdo que atendia antes aos
interesses do Estado brasileiro através de uma I6gica imposta. A situacdo mudou com as
reivindicagdes do movimento indigena no Rio Grande do Norte e mais especificamente
com o autoreconhecimento dos indigenas do vale do rio Catu quanto a sua identificacdo
como indigenas Potiguara.
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Como afirmou Luiz Katu os povos indigenas sdo resistentes e assim se
mobilizaram pelo direito de serem vistos e se auto identificar, ou seja, como indios e
com isso se reafirmando direitos e garantias que estdo previstos na legislacdo brasileira.
Um desses direitos € a educacdo escolar que atenda as necessidades e responda as
demandas e interesses dos indigenas em uma escola indigena diferenciada, com as
proprias caracteristicas. Que evidenciem o processo de construcdo da escola pelos
préprios indigenas e ndo tutelada por governos e entidades, um direito garantido e nao

um ato de imposicdo com interesses alheios aos daquela populacao.

A escola que desejam deve ser a escola escolhida pelos indigenas e para isso
€ necessario gque a participacdo deles seja efetiva na construcdo do que se deseja e nas
reivindicacdes de direitos garantidos aos indigenas. Sendo assim a efetiva participacao
da comunidade um dos pilares para consagracdo do direito a uma Educacdo Escolar
Indigena que seja especifica e diferenciada.

A participacdo indigena na escola objeto desta pesquisa foi observada de
diversas formas. Uma delas na composi¢do do quadro de funcionarios. Casos como a
professora Claudiane, a ex-diretora Josilene e o professor Luiz sdo exemplos de
membros da comunidade que se em outro momento frequentaram os bancos daquela
escola e mais tarde passaram a integrar a administracdo, buscando para si e para a
comunidade a adequacdo daquela instituicdo a um modelo que respondesse
efetivamente as demandas dos indigenas. Mas, nao é s6 no exemplo dos que trabalham
na instituicdo que se percebe a participacdo da comunidade, ainda mais importante para
entender esta efetiva participacdo, foram situacGes em que unida se mobilizou para
requerer direitos. Essa luta por direitos garantiu que eles fossem cumpridos além de

garantir também que fossem mantidos.

Percebe-se nas palavras do Cacique Luiz Katu a inquietacdo que o fato da
escola dentro de uma comunidade indigena ndo ter uma identidade indigena. Segundo
ele era dificil conceber que uma escola em um territorio indigena, com alunos indigenas
e professores indigenas ndo fosse também uma escola indigena. Para resolver a
questdo os indigenas foram convocados para debater a passagem da escola de uma

escola convencional para uma escola onde se concretizasse a Educagdo Escolar

72 Coletivo Foque. Um papo com o cacique Luiz Katu. Youtube, 24 abr. 2015. Disponivel em <
https://www.youtube.com/watch?v=fK-iCveuR71 >. Ultimo acesso em: 14 dez. 2018.
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Indigena. Ou seja, que a escola Jodo Lino da Silva na comunidade do Catu tivesse o
carater diferenciado de acordo com os interesses dos indigenas onde se encontra

inserida.

A participagdo evidente dos Potiguara do Catu para o reconhecimento do
direito a uma escola que os represente continuou efetivamente quando em 2012, apoés ter
0 registro como escola indigena negado no Censo escolar, a comunidade representada
na figura do Cacique cobrou junto ao Ministério Publico e por meio de ato publico em
frente a Camara Municipal de Canguaretama que o interesse dos Potiguara do Catu
fosse respeitado e que a escola fosse declarada como escola indigena.

Em conversa com as professoras Claudiane e Livanete fui informado que as
decisbes da escola passam pelo crivo da coletividade indigena no Catu que mantém
constante contato com a unidade escolar. A comunidade escolar faz uso da prerrogativa
de protagonista na construcdo da escola que querem participando das decisdes sobre
toda aquela populacdo representada na escola indigena que atende aos Potiguara do
Catu.

Outra evidéncia de que essa participacdo ¢ efetiva apareceu no relato de uma
situacdo ocorrida no inicio de 2018. Diante da proximidade do inicio do ano letivo a
comunidade escolar constatou que a escola ainda se encontrava em condigdes que nédo
correspondiam as ideais quanto a estrutura fisica da escola. Como forma de cobrar
solucdes e respostas para as questdes reivindicadas pelos indigenas quanto a situacdo da

unidade de ensino, foi iniciada uma greve com o apoio dos pais dos alunos.

Foi consenso em todas as conversas realizadas na comunidade de que a
comunidade tem voz na tomada de decisGes quanto a escola indigena Jodo Lino da
Silva. Outra evidéncia desta realidade é que os pais ndo demonstram aversdo ao modelo
implantado naquela unidade educacional e com isso as criangas continuam se mantendo

frequentes e assiduas.

O carater comunitario da escola indigena vem sendo essencial para que esta
sirva da melhor forma possivel aos interesses do meio que a demanda, pois € nesse
fundamento de uma Educacdo Escolar Indigena que se percebe mais evidentemente a

articulacdo entre a educacdo escolar, a educacdo indigena e o protagonismo dos
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indigenas da comunidade Potiguara do Catu dos Eleotérios no municipio de

Canguaretama.
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CAPITULO 4 - INTERCAMBIO CULTURAL NA COMUNIDADE POTIGUARA
DO CATU, COMO PRODUTO PEDAGOGICO

O contato com Potiguara do Catu dos Eleotérios foi permeado por experiéncias
impregnadas de fundamentacdo pratica dos diversos temas abordados ao longo desta
pesquisa. O carater vivido nas intera¢cfes com a situacdo propria dos Potiguara naquela
regido foi evidenciado nos locais em que o0s indigenas se conectam consigo e

relacionam-se com o que € ser um Potiguara no Catu.

Conhecer o0s espacos é ter contato com os modos de vida. As relagcBes dos
Potiguara com o seu local evidenciam a dimensdo do fundamental para a afirmacéo da
identidade. De um lado os indigenas e a cultura sdo fortalecidos nas relacbes com o
local e, por outro, isso apresenta a outros povos o que faz daquele grupo diferente e
especifico. As relacBes entre a cultura local dos Potiguara do Catu e a sociedade
nacional é evidenciada nos contatos entre estes modos e costumes diferentes, as relacoes
de alteridade se complementam no processo de construcdo e reafirmacdo dos mundos

gue se encontram.

Procurando observar com maior precisdo a relacdo entre indigenas e nao
indigenas tomei como referéncia uma atividade realizada entre os Potiguara do Catu dos
Eleotérios que interagia com a sociedade envolvente, em especificamente, escolas no
estado do Rio Grande do Norte e estados vizinhos. Esta atividade é conhecida entreos
Potiguara do Catu como intercambio cultural e é realizada com a visita de grupos que
vao conhecer por meio da experiéncia local o ponto de vista dos Potiguara do Catu em

seu proprio contexto.

A sintese sistematizada de um destes intercambios culturais € o produto desta
Dissertacdo, consistindo em um roteiro de carater pedagdgico que por meio de uma
visita guiada pelo territorio indigena dos Potiguara do Catu possibilita uma visdo da
cultura daquela comunidade frente a diversidades de culturas das sociedades

envolventes no Brasil e no mundo.

A atividade de intercambio cultural envolve a escola indigena Jodo Lino da Silva
como parte central para realizagdo. A escola é a sede de onde parte o roteiro além de

servir como ponto de apoio onde ocorrerdo as oficinas. A importancia da escola nesta
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atividade evidencia a funcdo dela para os indigenas ao servir como local de
enfrentamento & invisibilidade do grupo.

Segundo Luiz Katu a ideia desta proposta & apresentar aos outros o que 0S
Potiguara em Catu conhecem, é fortalecida com o advento da Lei n°® 11645/2008. Para
cumprir a supracitada Lei escolas de municipios proximos se interessaram em levar seus
alunos para o contato com os indios do Catu. Era o espaco privilegiado para os

Potiguara do Catu exporem sua visdo sobre o mundo, sua forma de ver o que o0s cerca.
4.1. O intercadmbio cultural na comunidade Potiguara do Catu

Formada por uma programacao dividida em momentos distintos como oficinas
sobre o Tupi Antigo, pintura corporal e tiro com arco envolvendo os visitantes no
universo dos povos originarios, a atividade possibilita ao publico ainda conhecer mais

do artesanato e da agricultura familiar indigena e degustar suas comidas tipicas.

Na trilha pelo territorio dos Potiguara do Catu o visitante é acompanhado por
quatro guias todos indigenas locais, entre os quais o Cacique Luiz Katu. Cada um €
responsavel por etapas diferentes onde se apresenta ao visitante a fauna, a flora, as
tradigdes e costumes, como o plantio da batata. Os guias séo filhos da comunidade onde
moram, trabalham e convivem com seus semelhantes. Reconhecem-se por nomes
indigenas atribuidos por anciées da comunidade, como € o caso de Ubirajara Katu o
primeiro guia entrevistado nesta pesquisa em uma das visitas de intercambio cultural na

escola indigena Jodo Lino da Silva.

O intercambio cultural inicia-se na escola, ponto de encontro de onde
encaminha-se pelas terras e tradicbes do vale do rio Catu. A trilha mais comum
realizada nesta atividade tem cerca de cinco quildmetros até uma das nascentes do rio.
Este percurso dura cerca de trés horas e € justamente por isso que este € o itinerario
mais comum uma vez que se adequa ao tempo entre a chegada e o almogo. No percurso
entre o inicio e o destino desta trilha sdo apresentadas ervas que fazem parte das
tradi¢cdes do grupo, arvores que estdo na producdo material e que também fazem parte
das préticas culturais; se pode ver a fauna e a atuacdo humana sobre aquele espaco
como na agricultura e uso do rio para irrigacdo e encerra-se com um almogo que traz

alimentos que também expressam a identidade Potiguara do Catu.
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O retorno a escola marca o segundo momento programado neste intercAmbio
cultural. Esta parte ocorre no ambiente da Escola Indigena Jodo Lino da Silva. Neste
retorno o grupo € recebido em meio a nuvem de fumaca aromatica das ervas que
gueimam no cachimbo conduzido por um dos guias. A etapa que se desenvolve na
escola tem quatro momentos: as oficinas de Tupi, tiro com arco e pintura corporal além

de um momento de conversa com o Cacique.

A oficina de Tupi € apresentada pela professora da lingua na escola junto com
criancas indigenas, alunas naquela unidade escolar. A pratica ali realizada apresenta o
cotidiano dos visitantes para o contato com a lingua Tupi por meio de palavras do Tupi
atualmente presentes no Portugués falado no Brasil. Os visitantes sdo apresentados a
Lingua Tupi por meio de um mural montado na sala da professora Claudiane; neste
mural encontram-se nimeros, meses, alfabeto, varias expressdes entre outras palavras,
todas em Tupi. Quem apresenta 0 que esta escrito sdo as criangas no que sdo, logo em
seguida, acompanhadas pelo coro dos participantes da oficina repetindo cada palavra
apresentada. Depois deste momento uma conversa é realizada com a professora e
duvidas sdo tiradas. Por fim é realizada uma dindmica em que os participantes séo

convidados a participar de forma mais ativa no uso da Lingua Tupi.

Imagem 11. Oficina da lingua indigena Tupi em uma visita de intercambio cultural.

Fonte: Acervo do pesquisador (2018)
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Depois da oficina em sala de aula, os integrantes do grupo que fazem o
intercambio cultural retornam para o patio da escola e sdo novamente recepcionados
pelos guias que os levou pela trilha, ali recebem ligdes basicas para a pratica do tiro com
arco e flecha para que experimentem um pouco da pratica tradicional de caca e pesca
indigena. Neste momento sdo apresentados materiais para producéo dos arcos e flechas,
assim como exemplares destas ferramentas de caca. Ainda no pétio os visitantes se
aglomeram para que neles seja realizada a pintura corporal. Tinta vermelha, preta e
amarela feitas de materiais extraidos do territorio dos Potiguara do Catu podem séo
usados durante a pintura corporal nos interessados que se revezam na fila em frente ao

guia que com um galho marca a pele dos visitantes

Imagem 12. Oficina de pintura corporal.

Fonte: Acervo do pesquisador (2018)

No final, todos sdo convidados a sentar-se em uma escadaria no patio da escola,
onde os visitantes tem a oportunidade de ouvir do Cacique um pouco da visdo dos
Potiguara do Catu sobre diversos temas que dizem respeito aqueles indigenas. Luiz
Katu fala das origens, das dificuldades, das belezas e do que €é ser indio de maneira
geral. Um assunto ndo é esquecido pelo Cacique, a historia, o que propde as aulas de

etno-historia é apresentada ao publico o ponto de vista dos Potiguara do Catu, sobre a
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historia do Rio Grande do Norte. A exposi¢éo é seguida pelo espago aberto as perguntas
dos visitantes que sdo prontamente respondidas por Luiz.

Imagem 13. Palestra do cacique Luiz Katu.

Fonte: Acervo do pesquisador (2018)

Imagem 14. Roda de conversa com o cacique Luiz Katu.

Fonte: Acervo do pesquisador (2018)
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4.2. Produto pedagogico

O produto desta pesquisa se concretiza em um guia que apresentando um roteiro
de carater pedagOgico para uma proposta sistematizada para a atividade denominada
“Intercadmbio cultural na comunidade Potiguara do Catu”. Este produto é uma sintese
do que foi observado no acompanhamento dos indigenas e no conhecimento tedrico
reproduzido ao longo desta pesquisa. E um fruto que surgiu do olhar voltado para os
Potiguara do Catu e por isso mesmo deve ser dos indigenas e serd devolvido para que,

segundo os proprios interesses, seja usado da melhor forma.

Apresenta-se uma proposta de programacao para a realizacdo das visitas, onde o
povo indigena tera acesso a um roteiro de carater pedagogico, dividido em dois
momentos: um na trilha que leva a uma das nascentes do rio Catu e o segundo referente
as oficinas que sdo realizadas no ambiente escolar da Escola Indigena Jodo Lino da

Silva.

PropOe-se que este material contribua com os Potiguara no Catu, como uma
forma de indicar aos visitantes uma ideia sobre o que sera apresentado no itinerario
pedagdgico realizado em uma aula de campo com os indigenas no Catu dos Eleotérios,

durante o periodo em que ocorre o intercambio cultural.

O intercambio cultural na comunidade Potiguara do Catu € uma préatica que ja
existia entre aqueles indigenas bem antes desta pesquisa, por isso procurou-se interferir
0 minimo no que o povo Potiguara do Catu ja fazia. O produto desta dissertacdo se
apresenta como uma sistematizacéao e proposta de aplicacdo do didlogo com a sociedade

envolvente.

O material de sistematizacdo destinado ao uso dos Potiguara no Catu e resultado

desta pesquisa em forma de produto encontra-se em anexo.

Nesta pesquisa a sugestdo de aplicacdo para este intercAmbio é que aconteca em
dois momentos. Um primeiro em que uma lideranca dos Potiguara do Catu visitando a
escola, que depois ira até o territorio indigena, possa apresentar um contexto
sociocultural dos indios do Catu. O segundo momento se aplicaria a visita na
comunidade Potiguara no Catu conforme o encarte apresentado em anexo. Esse fluxo

entre culturas seria o ponto principal do contato de situa¢fes socioculturais distintas.
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CONSIDERACOES FINAIS

As mobilizacdes dos povos indigenas no Brasil sdo algumas das causas mais
justas que se pode vislumbrar. O direito a alteridade deve ser um pilar na sociedade
brasileira e 0 seu reconhecimento um envolvimento de cada individuo em nosso pais.
As mobilizagbes pelo direito de ser Potiguara, Pankarar(, Patax0, Guarani Kaiowa,
Mukuxi, Kaingang, enfim, permanecer sendo quem se sente ser, deve ser uma referéncia

para toda a sociedade brasileira.

Parte destas mobilizacfes, assim como parte das conquistas indigenas, estdo
diretamente relacionadas com uma educacao escolar que seja diferenciada, especifica,
refletindo antes de tudo o interesse de cada um dos povos indigenas que atualmente
fazem o movimento indigena no Brasil. A escola ndo deve ser imposta nos territorios,
na cultura e na vida dos povos indigenas como meio de destruicdo, pois deve se somar
aos interesses autbnomos desses povos. A escola indigena deve ser antes de tudo um

evidente indicador do respeito a autonomia dos povos indigenas

A luta pela transformacdo da Escola Indigena Jodo Lino da Silva em uma escola
que os Potiguara do Catu querem é diria e cotidiana, reforca os lagcos de identificacdo
da comunidade e apresenta uma alternativa para as antigas propostas assimilacionistas e
consideradas civilizadoras. Essa luta ocorre a cada dia e é em cada vitoria que se

revigora e toma novo folego.

A escola indigena do Catu enfrenta novos desafios enquanto existe. Enfrenta as
vezes a imposicdo dos interesses externos, seja dos governos ou da especulagédo
financeira. Os indigenas defendem sua escola quando funcionando e evidenciando como
os indigenas a organizam. Encontra-se na escola parte das mobilizacdes contra a
invisibilidade tdo danosa que cega a sociedade envolvente quanto a existéncia dos

indigenas como povos resistentes.

E necessério que se fagam cada vez mais marcantes as lutas e as conquistas que
dao garantias de direitos aos Potiguara do Catu. A especificidade escolar indigena no
Rio Grande do Norte ndo pode se limitar aos anos iniciais do Ensino Fundamental, pois
é urgente a demanda pela expansdo da Educacdo Escolar Indigena aos anos finais do
Ensino Fundamental, assim como aos niveis Médio e Superior. E preciso que sejam

formados professores indigenas que atuardo nos territérios e escolas indigenas. E
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preciso que se cumpra a lei que estabelece a contratacdo de professores indigenas nos

quadros escolares da educacdo publica.

As leis existem, mas ndo se mantém por si sO0. Observa-se dia apos dia
comentarios e agBes criminosas contra 0s povos indigenas. Os desrespeitos que se
processam em nome do “progresso” e do acimulo de riquezas sdo vorazes quando
violentam terras, vidas e grupos étnicos inteiros. Ndo é uma questdo de salvar
individuos, é antes uma questdo de salvar a populacdo brasileira e a riqueza da sua

diversidade humana.

Uma escola indigena concretizada representa que aquele povo existe e quer
existir. A mobilizacdo por uma Educacdo Escolar Indigena que seja diferenciada
representa a relacdo direta estabelecida entre um povo e o lugar onde habita. Quando
afirma-se que a escola € indigena afirma-se também que o povo que a demandou
também é indigena, dessa forma, acobertado pelo direito da demarcacdo e posse do
territério em que se encontra. Se ser indigena esta conectado com ser parte da terra, a
terra deve ser parte de cada povo indigena. No caso dos Potiguara do Catu demarcar a
terra € mais do que cumprir a lei, é respeitar a autoidentificacdo de um povo que passou
por séculos de abusos e extorsdes violentas do direito de ser. Nao pode continuar sendo

assim.

O conhecimento da terra e o reconhecimento da importancia fazem evidenciar
razbes para o reconhecimento e demarcacdo na regido como territorio indigena onde
habitam os Potiguara do Catu dos Eleotérios. Os intensos vinculos com a terra é uma
dessas razdes. E da terra que vem o urucum, o jenipapo, e a jurema, é nela onde estio
fincadas as raizes fisicas e socioculturais relacionadas a estes vegetais. E naquela terra
onde o rio Catu se espalha em seu serpenteio das origens e no presente. Sendo essa terra
tdo fundamental para aqueles indigenas como integrante de sua existéncia étnica e
afirmagdo como um dos troncos da identidade social indigena ndo deve ser alvo de
ameacas de nenhuma natureza. Garantir a posse da terra aos Potiguara do Catu,
impedindo o avango de interesses externos como 0 agronegadcio sobre terras indigenas,
fortalece a existéncia e para o reconhecimento dos direitos a uma forma de vida propria
daquele povo. Em outros termos, garantir a terra aos Potiguara do Catu € cumprir a
legislagdo brasileira, especificamente os artigos 231 e 232 da Constituicdo Federal em

vigor.
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Pode-se dizer que o reconhecimento, conquista e garantias dos direitos dos
povos indigenas de serem diferentes é uma garantia dos direitos do povo brasileiro em
suas mais diferentes instancias. E uma garantia da democracia que envolve todos 0s

diferentes em suas diversas expressdes socioculturais.
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Anexo 1 — Capa do produto
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Anexo 2 — Parte interna do produto

Intercimbio cultural na comunidade
potiguara do Catu

Apresentacio

Esta atividade & composta par uma programagio
dividida em momentos distintos (rilha, oficinas e
rada de conversa) que anvolvem oz visitantes no
nnivarze do pova potizusra do vale do rio Cato, 4
visita permite ao pablice conbecer um pouceo

melhor o olhar desta communidsde guanto 2o mundo.

Atividades propostas:
- Trilha em diragdo a wns das nascentes do rio Cani;

- (fcinas de tupi, pinfura corporal & tiro com arco &
flacha;

- Palestra e conversa com o cacigue Luoiz Eajp

Tempo estimado:

Cerca de 7 boras envolvendo o5 fumos manhs e

tarde

Primeird momento
Trilha
A trilha tem o desting de wma das nascentes do rio
Catu e se desenvolve por wm percarso de
aproximadamsnte cinco guilémetros.
Durante 3 caminhzda o visitante tera a oportunidada

da vivenciar nm pouco da fauna, a flors, tradigdas &

Ccostameas.

170 percurso ate o desting desta trilka se apresantam
ervas que fazem parte das tradigdes do grupo,
arvares gque estfo na producio material da
comnnidade & que tambem fazem parts das praticas
culturais e exemploz da stuacio humana sobra
aquels espago como na agricultorz e uso do rio para
irrigagio.

A primeira faze tarmina com wrn almogo qus fraz
alimantos que tambam caregam 2 identidada
potiznara do Catu.

Laocal:
“ale do Fio Catu
Tempo estimado:

Trés horas & meia

Segundo momento
Oficinas na escola

- Wz gficing de tupi oz vizitantes =30 apresemtados 2
lingua tupi por meio de um mural montade na sala
A pratica ali desenvolvida traz o cotidiano dos
participantes para o contato com a lingua indigena
por meio de palavras do topd que estio prasentas no
porimgnés falado no Brasil;

-2 pficing de menuseio de areo £ fleciha e
apresantam ligdes basicas para a praticz douzo de
arce @ flacha para que experimentamn um poaco da

pratica tradicional de caca e pesca indizena;

- A gficing de pirture corperal & 2 culmindncia dos
maomentos da oficinas. Meste momento tintas
coloridas (verrnelha, preta e amarels) feitas com
miztarizis extraides do territdrio dos potiguara do

Catu s3o nsadss para pintara;

- O final da programacio € 2 reda de comversa, nela
o cactgue fala das omgens, das dificuldades, das

belezaz & do qua & sar indio de maneira geral.
Laocal:
Ezcola indizena JTodo Lino da Silva
Tempo estimado:

Trés horas a maia
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